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(Contracapa)
Uma Conversa sobre Deus

Com uma capacidade indiscutivel de falar sobre o complexo
de maneira simples, Herculano Pires enfrenta neste livro o desafio
do tema que se expressa no proprio titulo: a Concepcgédo Existenci-
al de Deus. Vai o autor abordar o Absoluto, o Criador, na feliz
tentativa de colocéd-lo em termos humanos, daquilo que existe,
que é, e fugir, portanto, das abstracdes incapazes de lhe dar um
rosto. “Deus — afirma ele — como Existente, que existe na nossa
realidade humana, pode ser tocado com os dedos e sentido, capta-
do pelo nosso sensério comum”. O desafio de Herculano, contu-
do, corre como um rio para 0 perigoso e estreito campo do antro-
pomorfismo, onde Deus foi confundido com a imagem do homem
e transformado, ele mesmo, em homem. Ao dar-lhe esse rosto
coerente com a filosofia espirita, o rosto do Existente, que pode
ser valorizado pelo trato da l6gica, do bom senso, ao contrario de
confundi-lo com o ser finito fisicamente. Herculano vai torna-lo
exatamente um pouco mais compreensivel aos sentidos humanos,
aproximando-o mais do mundo terreno e daqueles que o habitam,
como nés. Eis, entdo, que “ndo necessitamos da percepcdo extra-
sensorial para captar sua existéncia”, porque podemos vé-lo na
sua obra, com a visdo elaborada do poeta ou a visdo pratica do
homem simples; a partir dos calculos e métodos do cientista ou
depois das experiéncias cotidianas daqueles que, também existen-
tes, percebem, sem qualquer possibilidade de elaboracéo filosofi-
ca mais apurada, um Existente a presidir a vida em todos os senti-
dos.

Herculano, aqui, como em tantos outros momentos de sua Vi-
da intelectual fecunda, ao mesmo tempo em que combate o erro



inominavel das religides, ou seja, essa dupla tentativa frustrante
de “apresentar Deus como enigma insoluvel e exigir que o ame-
mos de todo o coragédo e de todo o entendimento”, empreende o
esforco de refletir sobre a “concepcdo existencial de Deus, enten-
dido este ndo mais como elaboragdo imaginaria dos homens des-
lumbrados pelo esplendor da Natureza, mas como necessidade
I6gica e Ontica da compreensdo do real”. Tudo isto para alcangar
uma sintese de valorizagdo da consciéncia humana ou, melhor
dizendo, uma capacitacdo dessa consciéncia para a prépria visao
de mundo que cada um constroi. E a sintese de Herculano se
expressa nessa consequéncia. “Ao homem-existente junta-se
necessariamente, e portanto de maneira inegavel e indispensavel,
0 Deus-Existente, cuja imagem absoluta se reflete na pluralidade
humana”. Deus existe assim como 0 homem existe, mas trata-se
de uma realidade que se objetiva pelas relagbes que se estabele-
cem entre ambos em contextos maiores e menores. Assim como 0
senso comum admite hoje, sem maiores complicagdes, que o
homem nédo pode ser compreendido fora do social, assim também
Herculano vai demonstrar que este mesmo homem “ndo pode ser
explicado fora do contexto natural do Cosmo” sem os limites e 0s
universos que a mentalidade relativizada ainda Ihe impde.

Wilson Garcia
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Deus Existe?

Os tedlogos do Cristianismo Ateu, da Teologia Radical da
Morte de Deus, sdo anjos rebelados e decaidos do Paraiso Medie-
val. Nesta fase de inquietacGes e contradi¢cdes que marca os flan-
cos bovinos do Século XX com imenso sinal de interrogacdo em
ferro e em brasa, a tese da Morte de Deus, oriunda da Il Guerra
Mundial e inspirada no episodio do louco de Nietzche, anuncia a
liquidagdo final do espolio medieval no pensamento contempora-
neo. Os bens desse espdlio se constituem dos imdveis patrimoni-
ais de um Cristianismo deformado, com as suas catedrais gigan-
tescas, a estrutura econémico-financeira do Vaticano, os artigos
da velha simonia contra a qual Lutero se rebelou e os inesgotaveis
lotes de quinquilharias sagradas, vestes e paramentos ornamen-
tais, simbolos e dogmas das numerosas Igrejas Cristds. Essa a
razdo por que, matando Deus, 0s novos tedlogos pretendem colo-
car o Cristo provisoriamente em seu lugar. A imensa literatura
religiosa medieval, que superou de muito os absurdos dos sofistas
gregos, destina-se ao arquivo milenar da estupidez humana.

O Materialismo e o Ateismo do Renascimento, acolitados pe-
lo Ceticismo, o Positivismo e o Pragmatismo, formam o cortejo
do féretro gigantesco e sombrio, manchado de cinza e sangue, da
pavorosa arrogancia em que se transformou a pregagéo de humil-
dade, os exemplos de tolerancia e simplicidade do Messias cruci-
ficado. E o lixo do famoso Milénio, carreado para a Porta do
Monturo do Templo de Jerusalém, para ser lancado nas geenas
ardentes. Dispensa-se 0 inventério, porque ndo sobraram herdei-
ros. Nenhuma civilizacdo morreu de maneira mais ingléria do que
essa, em que Deus figurou como o carrasco impiedoso da Huma-
nidade ingénua e ignorante.



Apesar da rudeza dessa visao tragica, assim pintada em cores
fortes na tela de um pintor primitivista (bem ao gosto do século),
ela ndo implica a negagdo da necessidade histérica da Idade Me-
dia. Pelo contréario, o fundo historico desse panorama, na perspec-
tiva tumultuada das civilizagdes da mais remota antiguidade,
todas fundadas na forga, na violéncia e nos arbitrios das civiliza-
¢Oes massivas que vém da lendaria Suméria até a Macedonia e a
Pérsia, projetando-se num impacto em Esparta e Roma, e um
clardo de beleza e consciéncia em Atenas (que também ndo esca-
paria aos eclipses da escraviddo e da execugdo de Socrates) justi-
ficam histérica e antropologicamente a tragédia humana desses
séculos de primarismo e barbarie que sucederam ao estranho
advento do Cristianismo. Nada se pode condenar nesse panorama
monstruoso, em que as idéias cristés, renovando timidos lampejos
de esperancas frustradas e revigorando-o0s na visao de esperangas
futuras, penetravam na massa e a ela se misturavam como o fer-
mento da parabola evangélica. As leis naturais da evolugédo cria-
dora, segundo a expressdo de Bergson e de acordo com a tese
dialética de Hegel, levavam ao fogo de Prometeu (roubado ao
Céu) o caldeirdo implacavel das fusdes dantescas, na percepcao
intuitiva de Wilhelm Dilthey, os elementos conjugados das civili-
zacOes mortas. Os deuses mitoldgicos eram caldeados nas pro-
prias chamas votivas de seus templos, fundindo-se com lavé, o
Deus Unico dos hebreus, para modelagem futura do Deus Cristéo,
que nascera da palavra mégica do Messias: Pai.

Mas até que os homens pudessem compreender o sentido des-
sa breve palavra, desse atomo oral, os detritos ferventes do caldei-
rdo medieval teriam de escorrer pelas muralhas do preconceito e
da ignorancia, queimando o solo do planeta e a fragil carne huma-
na. Ndo é de admirar que as atrocidades da Il Guerra Mundial
tenham feito o mesmo. Em meados do Século XX estdvamos
ainda bem proximos das fogueiras da Inquisicdo e dos instintos
ferozes dos antigos satrapas das civilizacdes massivas, monstruo-



sas expansdes das tribos barbaras, em que os ritos do sangue e do
0dio ao semelhante purificavam a tdnica dos sacerdotes e das
vestais, manchadas pelos sacrificios humanos e pela prostituicdo
sagrada nos altares e nas escadarias dos templos. Os abutres da
guerra devoravam Prometeu em cada vitima da loucura hitlerista e
chafurdavam na prostitui¢do sagrada dos mitos da violéncia, essa
Gorgora terrivel e insacidvel do Jardim das Hespérides nazista. A
histeria e o sadismo, a brutalidade e 0 homossexualismo campea-
vam livres nas guarni¢fes de herodis, como um Estige de lamas
que escorresse do Fuherer para a Alemanha, asfixiando as mais
belas conquistas da sua tradi¢do cultural a invadir e contaminar as
nacdes vencidas. Os campos de concentracdo e suas camaras de
gés destruiam a confianca no homem, revelavam a faléncia do
Humanismo e a fé em Deus nas cinzas das incineracdes brutais.
Na Italia dos poetas e cantores tripudiavam os asseclas do Duce,
submisso ao Fuherer, e no Japdo das cerejeiras e dos Kaikais o
fanatismo dos kamikazes desafiava a insensibilidade de Truman,
que ndo tardou a lancar suas bombas atémicas sobre Nagasaki e
Hiroshima, no mais monstruoso genocidio da Histéria.

N&o nos é possivel sequer conceber o Nada, o vazio absoluto,
do qual Deus teria saido como o Ser Absoluto. Tirar o Absoluto
do Nada é uma contradicdo que nosso entendimento repele. A
existéncia de Deus, como anterior a Criacdo é inconcebivel. E se
algo existia antes, temos um poder criador anterior a Deus. A tese
budista do Universo incriado, que sempre existiu, subordina o
poder de Deus a essa existéncia misteriosa e inexplicavel. Nos
limites da nossa mente esses problemas ndo cabem, sdo mistérios
que serviram para todos os sofismas, jogos de palavras e conclu-
sbes monstruosas do pensamento teoldgico. Mas quando aplica-
mos o bom-senso, com a devida modéstia de criaturas finitas e
efémeras, diante do Infinito e da Eternidade, podemos reduzir o
ilimitado aos limites da realidade inteligivel. Entdo o raciocinio
dedutivo, de ordem cientifica, que parte do chdo da existéncia



evidente, para alcancar pouco a pouco as alturas acessiveis, nos
coloca diante de uma realidade que podemos dominar. Deus como
Existente, que existe na nossa realidade humana, pode ser tocado
com os dedos e sentido, captado pelo nosso sensério comum. Nao
necessitamos da percepcdo extra-sensorial para captar sua exis-
téncia. O grande erro das religiGes é apresentar Deus como enig-
ma insolGvel e exigir que o amemos de todo o coracdo e todo o
entendimento. Essa colocagdo contraditoria levou-as a um absur-
do ainda maior, o de transformar Deus num tirano sadico que nos
criou para submeter-nos a tortura e a perdicdo. Por mais que se
fale em amor, misericordia e piedade, essas palavras nada valem
diante das ameacas da escatologia religiosa.

Mas Deus como Existente é o Pai que Jesus nos apresenta em
termos racionais, pronto a nos guiar e amparar, a nos dar péo e
ndo cobras quando temos fome e a nos convidar incessantemente
para 0 seu Reino de Harmonia e Beleza. Se podemos percebé-lo
em nOs Mesmos, na nossa consciéncia e No Nosso coracgao, se
podemos vé-lo em seu poder criador numa folha de relva, numa
flor, num grdo de areia e numa estrela, se podemos conviver com
ele e sentarmos com ele & mesa e partir 0 pdo com 0s outros,
entdo ele realmente existe em nossa realidade humana e o pode-
mos amar, e de fato o amamos de todo o coragdo e de todo o
entendimento. Deus como Existente € 0 nosso companheiro e o
nosso confidente. Ndo dependemos de intermediarios, de atraves-
sadores do mercado da simonia para expor-lhe as nossas dificul-
dades e pedir a sua ajuda. A existéncia de Deus se prova entdo
pela intimidade natural (ndo sobrenatural) que com ele estabele-
cemos em nossa propria existéncia.

Diante desse quadro horripilante, e particularmente dentro de-
le, nada mais se poderia esperar dos crentes e dos tedlogos do que
a pergunta amarga e geralmente irdnica: Deus existe? Na Antigui-
dade os satrapas eram considerados como investidos de prerroga-
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tivas divinas. Tudo quanto faziam vinha de Deus e a crendice
popular ndo se atrevia a discutir os direitos humanos ante o perigo
sempre iminente da Ira de Deus. Mas ap0s o Renascimento, a
Epoca das Luzes, a crendice transformou-se em crenca sofisticada
pelas racionalizagdes abusivas. O homem moderno escorava a sua
fé no conceito hebraico da Providéncia, sempre vigilante e pronta
a socorrer a fragilidade humana. Esse homem ndo poderia supor-
tar a catastrofe que se abatia sobre ele de maneira implacavel, ante
a mudez comprometedora do Céu. Sua razdo aprimorada conde-
nava o passado e jamais supusera possivel a sua ressurreicao
brutal, sob as asas metélicas dos aviGes de bombardeio e das
bombas voadoras. O ateismo do passado parecia-lhe agora uma
simples atitude pedante. O seu ateismo, o seu materialismo e o
seu pragmatismo, pelo contrario, assentavam-se agora nas bases
solidas de um horror que o deixara sé e fragil em face dos carras-
cos poderosos. Os velhos te6logos ndo podiam explicar a indife-
renca divina, o desprezo de Deus pelas suas criaturas que, segun-
do eles, haviam sido criadas por amor. Os novos tedlogos s6
encontraram uma explicacdo possivel: a Morte de Deus.

Entretanto, por mais esmagado que esteja, 0 homem ndo pode
ficar sem uma luz de esperanca. Os novos tedlogos lhe ofereceram
entdo a figura humana de Cristo. Um Deus histérico, existencial,
que sofrera e morrera por ele aqui mesmo, na Terra dos Homens.
N&o foi uma solucdo pensada, mas nascida das entranhas da des-
graca total, das entranhas do horror. Homens que cresceram e se
formaram nas crencas em Deus, alimentados pelas ilusdes teolo-
gicas do Cristianismo, cobravam agora do Cristo as suas promes-
sas frustradas. Ele, o Cristo, assumiria o lugar vazio de Deus em
termos de emergéncia. Foi dessa situacdo premente que surgiu a
aventura do Cristianismo Ateu. Por isso, quando lemos os livros
brilhantes dos novos tedlogos, transbordantes de uma inteligéncia
vibratil, mas impotente, que ndo consegue nem mesmo esclarecer
0 que é a Morte de Deus, perdendo-se em rodeios e sofismas que
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nunca atingem uma definicdo, compreendemos o desespero total a
que chegou a inteligéncia humana ante os enigmas existenciais
deste fim dos tempos. Na propor¢cdo em que a rotina da vida se
restabelece no mundo arrasado, recompondo-se aos impulsos
naturais da vitalidade humana, os tempos negros esmaecem na
distancia, introjetando-se na memoria profunda da espécie como
arcanos do inconsciente. As forcas da vida reagem contra a des-
truicdo e a morte, a ponto de fazerem brotar redivivas — indiferen-
tes as ameacgas maiores que pesam no horizonte — as flores de
antigas e esmagadas esperancas. Queremos todos confiar, quere-
mos todos esperar.

Mas isso ndo acontece apenas pelo influxo das forgas vitais.
Acontece sobretudo pela certeza intima, que todos trazemos em
nos, de que cometemos um erro imperdoavel ao alimentar nas
geracOes sucessivas um conceito falso de Deus. Muitas vezes essa
certeza aparece como simples suspeita, desprovida de provas que
Ihe déem validade 6ntica. Mesmo assim ela nos sustenta no pre-
sente e nos faz esperar. Os reflexos dessa situagdo ocidental no
Oriente ndo-cristdo provocaram o mesmo abalo e a mesma des-
confianga que sentimos. Os mestres indianos, 0S gurus e bonzos
que viviam isolados em seu orgulhoso ascetismo, ciosos de seus
segredos milenares, fizeram-se caixeiros viajantes perfumados e
sorridentes, assessorados por técnicos em relacGes publicas, para
venderem aos ocidentais os mistérios sagrados. Essa atitude,
embora néo seja geral, revela a suspeita insidiosa no inconsciente
guru quanto a validade tradicional de suas técnicas religiosas. O
pesadelo da guerra e o desespero posterior contribuiram de manei-
ra decisiva para que o mundo se transformasse na Aldeia Global
de Mac Luhan. Parece que pelo menos acreditamos todos, no
Ocidente e no Oriente, que 0 mundo de comunicagdo de massa
nos oferece a opcgdo coletiva de esperar sem preocupagdes, pois
todos sabemos que se apertarem o0s botdes da guerra nuclear
morreremos na solidariedade absoluta. A destrui¢do nao serd mais
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tdo dolorosa e lenta. Seremos aniquilados de um s6 golpe, na
morte tecnoldgica.

Deus ressurge, se ndo no seu amor, a0 Menos na sua Justica.
J& serd um consolo para os que sempre sofreram e morreram,
enquanto outros vivem felizes no uso e abuso dos bens terrenos. A
idéia de um Pai todo poderoso, e no entanto insensivel a miséria e
ao sofrimento da maioria dos filhos, sempre perturbou os que
pensam e levou muitas criaturas a revolta e a descrenga. De duas,
uma: ou aceitavam a injustica ou ndo admitiriam a existéncia de
Deus. Bastaria isso para nos mostrar que o conceito de Deus,
formulado pelas religifes e sustentado a ferro e fogo através dos
milénios, ndo pode estar certo. Precisamos examinar esse grave
problema enquanto ndo apertam os botdes do Juizo Final.
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O Existente

Na Filosofia da Existéncia, que caracteriza 0 pensamento de
nosso século, o homem é considerado como o existente. E nele
que se procura descobrir o mistério do Ser, porque € ele o ser mais
acessivel a investigacdo ontoldgica. A partir da sua analise, ndo
apenas em termos psicolégicos, mas na visdo de conjunto de toda
a sua realidade oOntica, é que podemos partir para inducdo do
conceito real do Ser. E uma subversdo filosofica, um virar no
avesso 0S processos tradicionais da deducdo, para que 0 pensa-
mento contemporaneo se enquadre no plano do real — o plano dos
efeitos e ndo das causas. O avancgo tecnoldgico mostrou a validade
indiscutivel do método cientifico, na pesquisa das leis que deter-
minam a estrutura das coisas, da rés que nos da o real. Ao invés
de atrelar-se da Filosofia ao carro da Ciéncia, como pretendeu
Augusto Comte, os filésofos atuais atrelaram o método dedutivo
da Ciéncia ao método dedutivo do pensamento filoséfico, provo-
cando o processo dialético da fusdo que resultou no método exis-
tencial. O homem, como ponto de encontro do finito com o infini-
to, de causas e efeitos que nele se conflitam, apresenta-se como a
sintese natural de toda a realidade, normal e paranormal. No aqui
e agora das Filosofias Existenciais temos o encontro do tempo
com a eternidade, que Kierkegaard figurou no instante, o fiat
criador da criatura, ou seja, o lapso rapidissimo do tempo em que
0 mistério se revela como um impacto, numa espécie de insight
ndo apenas mental, mas total, que abrange toda a potencialidade
do Ser. Descartes, como precursor, j& revelara esse processo no
cogito, ou seja, no instante em que o seu mergulho na cogitacéo
sobre o real Ihe revelou a ligacdo do homem com Deus.

Pai da Ciéncia, do Método e do Pensamento moderno, Des-
cartes ficou esquecido no processo do deslanche cientifico, que
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absorveu o pensamento criador nas mindcias necessarias da inves-
tigacdo objetiva. Mas a sua aventura subjetiva foi 0 marco de um
novo rumo para o pensamento filosofico. O cogito ergo sum
(penso, logo existo) foi o abre-te Sésamo da Nova Filosofia.
Gracas a ele, o pensamento moderno libertou-se das amarras
tradicionais para agir com desembaraco na investigacdo de uma
realidade que € una, sequente e ndo atomizada nos processos de
analise. A fragmentacdo dos conhecimentos cientificos estava
barrada pela possibilidade da globalizagdo do pensamento filosé-
fico.

O dogma religioso da Criacéo arrancada do nada por uma es-
pécie de passe de mégica perdeu o seu poder hipnético sob os
pensadores ainda subjugados pela subserviéncia medieval, descor-
tinando no Renascimento a visdo platdnica do Mundo das Idéias,
na qual o efeito aparece como reflexo da causa, ligados ambos
pela necessidade de ser que € o préprio fundamento do Ser em si
mesmo. Todas as figuracBes absurdas da Teologia cairam no
ridiculo, como simples invencdes.

Resulta dai a concepc¢éo existencial de Deus, entendido este
ndo mais como elaboracdo imaginaria dos homens deslumbrados
pelo esplendor da Natureza, mas como necessidade légica e Ontica
da compreensdo do real. Ao homem-existente junta-se necessari-
amente e, portanto, de maneira inegavel e indispensavel, o Deus-
Existente, cuja imagem absoluta se reflete na pluralidade humana.
A inaceitavel imagem de um Deus antropomorfico é imediata-
mente substituida pela antiimagem de um Deus Absoluto, existen-
te por si mesmo, cuja idéia se reflete na Criacdo produzindo o
homem. A idéia, que para Platdo era a propria ménada de que
nascem 0s seres, substitui assim a imagem criada pelos homens.
Causa e efeito se distinguem com clareza, ndo permitindo mais o
jogo de sofismas teolégicos e filoséficos do passado, em que
causa e efeito se confundem e se revezavam nas argumentagdes
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falaciosas. Se temos o existente no plano relativo ansiando pela
sua propria transcendéncia, buscando o arquétipo do absoluto, a
unidade causa-efeito se confirma no plano ontico, revelando uma
nova dimensdo do homem e gerando um novo conceito de Deus.
O homem j& ndo pode ser explicado fora do contexto natural do
Cosmo, como uma criacdo artificial e ocasional, espécie de capri-
cho do Criador para uma experiéncia romantica. E também néo
cabe mais na medida exigua das concep¢des materialistas, na
colher de pau dos fazedores de bonecos de barro, destituidos de
conteudo e sentido. Restabelecemos a dindmica simbidtica de
Pitagoras, na qual, apesar da figura egipcia da metempsicose, a
criatura humana aparecia no processo césmico de maneira natural.
O homem isolado era uma pretensdo frustrada, suas dimensdes se
fechavam no circuito efémero de berco e timulo, sem nenhuma
perspectiva que pudesse justificar os seus sonhos inuteis. A con-
cepcdo existencial o projeta no infinito através da transcendéncia.
Por outro lado, a transcendéncia nédo se limita a um anseio do
homem, pois se revela como lei, como fato verificavel, positivo,
em todos os elementos da Criagdo, como na teoria do transfor-
mismo de Darwin e na teoria da evolucdo criadora de Bergson. A
ambas Kardec apresenta a contribuicdo das pesquisas espiritas em
termos psicoldgicos, seguindo-se as contribuicbes de Zollner,
Richet, Crookes e dos atuais parapsicélogos, inclusive os materia-
listas da area soviética. O Padre Chardin, no proprio seio da Igreja
imutéavel, lanca sua gigantesca teoria da evolucgdo, na linha do
pensamento espirita de Léon Denis, com as mesmas bases do
critério cientifico de pesquisa e experimentacdo de Kardec. O
pensamento fixista das instituicdes imutaveis ndo passa de um
entulho que as correntes poderosas da evolucdo criadora removem
de um golpe.

O conceito existencial de Deus se impde como consequiéncia
I6gica do conceito existencial do homem. Deus nédo se torna, por
isso, num existente, mas no Existente Arquétipo. Se ndo nos é
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possivel provar essa existéncia nas retortas da Quimica, para
satisfazer a ambicdo das mentalidades de fichario, isso ocorre
porque os limites estreitos da metodologia cientifica ndo conse-
guiram e jamais conseguirdo abranger a totalidade do real. As
préprias transformagdes da metodologia cientifica, mormente nos
ultimos decénios, mostram de sobejo a inadequacao dos processos
empiricos as exigéncias da realidade global. Mas o homem ndo
dispbe apenas das antigas retortas e dos modernos computadores;
dispBe também do instrumento superior do pensamento perquiri-
dor e criador que o leva muito além do seu proprio sensorio e das
tentativas de laboratério. Por outro lado, os métodos analiticos da
Ciéncia funcionam eficazmente no plano do sensivel, da matéria
em sua ilusdo concreta; e assim mesmo sob controle matematico,
0 que vale dizer sob o controle abstrato do pensamento. Alienan-
do-se & ilusdo da matéria, os cientistas se fecham nas chamadas
realizacbes concretas. Disso Resulta o desprezo pelo metafisico,
para 0 que muito contribui a ilusdo mistica dos chamados homens
de Deus, como se todos os homens ndo fossem de Deus. A mente
ilusoria, fascinada pelas aparéncias, apega-se a elas e rejeita as
intuicdes de uma visdo superior da realidade. A hipnose do fené-
meno produz a alienacdo do homem ao sensorio, frustrando-lhe a
percepcdo do numero, da causa primaria que é a propria esséncia
do fenémeno. O proprio Kant negou-se a penetrar no mistério da
clarividéncia de Swedenborg, apesar das provas espontaneas e
evidentes que teve em maos, e demarcou rigidamente os limites
da Ciéncia, no campo da dialética sensorial, como se a funcdo da
Ciéncia ndo fosse precisamente a de conquistar os dominios do
mistério. E por isso que o progresso material caracteriza nosso
século, com a supremacia esmagadora do progresso material sobre
o moral e o espiritual. Ndo obstante, 0 avan¢o das pesquisas cien-
tificas rompeu a barreira kantiana no préprio campo da Fisica,
quando esta teve de penetrar no mistério da constituicdo da maté-
ria, que se desfez nas méos dos cientistas em atomos e particulas
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infinitesimais, revelando a realidade surpreendente do Véu de sis,
da trama sutilissima de vetores inframicroscépicos tecida sobre
um fundo radiante de campos de forgca desconhecida. Logo mais,
a descoberta atordoante da antimatéria, a principio considerada
como estranha & Terra, mas logo mais revelando a sua presenca
no intimo das estruturas atbmicas, deu o golpe de misericordia na
hipnose do fendmeno. Gracas a isso, estamos chegando ao fim do
século com uma visdo mais real da realidade e descobrimos a
verdadeira grandeza do homem naquilo que Rhine chamou de
conteudo extrafisico do homem.

Essa revolucdo conceptual é tdo violenta que a maioria dos
cientistas sentem-se atbnitos e recusam-se a aceitar as novas
proposicdes apresentadas pelos cientistas libertos da hipnose. Em
contrapartida, existem os alucinados que se lancam a hipoteses
malucas, jogando com os dados ainda inseguros da visdo nova da
realidade na elaboragdo de teorias e progndésticos insensatos. De
um lado permanecem em catalepsia 0s que Remy Chauvin consi-
derou como dominados pelo mal cientifico da alergia ao futuro,
de outro lado os que se entregam a nova hipnose da pulverizacao
do real. Para estes, todas as suposi¢cdes se tornam possiveis ou até
mesmo veridicas, ante a derrocada dos pressupostos materialistas
em gue se apoiavam.

A idéia de Deus, abastardada pelos te6logos, mostra-se mais
do que nunca inaceitdvel. Mas a ordem, a precisdo absoluta, a
inteligéncia orientadora e reguladora que se manifesta nas estrutu-
ras do real, a conotacdo das hipostases de Plotino na organicidade
cdsmica exigem o conceito cientifico de Deus como fonte genéti-
ca e estruturadora de toda a realidade. A existéncia de Deus ndo é
mais uma questdo teoldgica, aleatoria, mas uma exigéncia cienti-
fica da coeréncia do pensamento. Confirma-se a proposicédo carte-
siana de que tirar Deus do Universo é como tirar o Sol do sistema
Solar. Cairiamos no caos. nenhum pensamento sobre a realidade
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pode justificar-se e sustentar-se na auséncia de Deus. Mas nédo do
Deus das religides, que € uma grotesca interpretacdo de Deus nos
tracos caricaturais da figura humana, um residuo da selva, onde os
homens desprovidos dos recursos da Ciéncia, armados apenas de
experiéncias primarias, imaginaram Deus na forma de um super-
homem, sem nenhuma consciéncia do que faziam, mas ja sentindo
em si mesmos, na sua simplicidade e na sua ignorancia, a necessi-
dade urgente de uma concepcéo de Deus.

O conceito existencial de Deus é uma superacdo de todo o
passado humano, Kierkegaard, o pai involuntario do Existencia-
lismo, era um tedlogo e representou em nosso tempo o papel de
Pitdgoras na Antiguidade, servindo de transi¢do entre o passado
teologico e o presente cientifico da cultura humana. Podemos
aplicar-lhe a imagem que Bertrand Russell aplicou a Pitagoras:
um homem que tinha um pé no passado e outro no futuro. Do
passado mitico das culturas da Antiguidade, Pitdgoras avancava
para o futuro racional. Por isso, como sucederia mais tarde a
Hegel, a posicdo pitagorica produziu correntes conflitivas no
mundo helénico. O mesmo se deu com o0 pensamento angustiado
de Kierkegaard, que arriscava um passo além da Teologia Medie-
val. Desse passo brotaram as posi¢bes antipodas do pensamento
de Heidegger e de Sartre, Marcel e Jaspers. Embora o tema cen-
tral da existéncia predomine em todas essas correntes, as posicdes
diversas em face dos problemas fundamentais caracterizam orien-
tacOes muitas vezes divergentes. Para Sartre, Deus ndo existe.
Para Karl Jaspers, Deus é o Ser que buscamos na transcendéncia
vertical. Para Heidegger, o que importa na filosofia é o problema
do Ser, sendo a existéncia apenas um meio de se perquirir a natu-
reza e o sentido do Ser. Max Scherer prop6s uma nova prova da
existéncia de Deus como Ser Supremo, acrescentando-a as provas
classicas do pensamento medieval. Scherer entende que o fato de
haver um saber a respeito de Deus, saber que s6 pode ser obtido
através de Deus, prova a sua existéncia. Ocorre, porém, que 0
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saber pode ser falso, o que parece ndo ter ocorrido ao filésofo. A
prova existencial de Deus decorre naturalmente de trés fatos
incontestaveis:

1) a existéncia da idéia de Deus no homem, manifestando-se
universalmente na lei de adoracgéo, que levou todos 0s povos,
em todos os tempos, a adoracdo de um Poder Supremo;

2) a inteligéncia da estrutura total da Natureza, em seus mini-
mos detalhes, que nos revela a imanéncia césmica de um po-
der inteligente;

3) a lei de causa e efeito, que nos mostra a impossibilidade de
efeitos inteligentes sem uma causa inteligente.

Como corolario dessas provas podemos lembrar que essa in-
teligéncia imanente manifesta-se em graus progressivos nos rei-
nos da Natureza, para alcanc¢ar a culminancia no homem. Impor-
tante também € o fato de que todo o saber humano nasce da expe-
riéncia vital do homem, sujeito, desde o seu aparecimento no
planeta, aos poderes e aos condicionamentos das leis naturais, que
constituem a fonte desse saber. Assim, a inteligéncia humana tem
sua origem na inteligéncia imanente da Natureza e o saber huma-
no foi adquirido num longo processo de aprendizado do saber da
Natureza. Atribuir tudo isso ao acaso é simplesmente uma fuga a
realidade, que implica a contradicdo de se atribuir inteligéncia ao
acaso. Por outro lado, uma concepcdo materialista do Universo
implica necessariamente (em termos de necessidade ldgica) a
atribuicdo de inteligéncia a matéria, que hoje sabemos, cientifi-
camente, ndo existir em si mesma, sendo o produto da acumula-
cao da energia, que se realiza com lucidez e precisdo cientificas,
visando a fins determinados num gigantesco esquema de acdes e
reacdes inimaginavelmente diversificadas. Essa realidade espan-
tosa levou Francis Bacon a conhecida afirmacdo de que, para
dominar a natureza, precisamos, primeiramente obedecé-la. A
Ciéncia, como se V&, a orgulhosa ciéncia humana, ndo € mais do
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que ato de obediéncia a Deus. No plano ético a revolta materialis-
ta € como a queda dos anjos, no mito biblico, uma atitude de
ingratiddo e estupidez ante a Inteligéncia Suprema. O materialis-
mo ndo passa de uma crise de adolescéncia da Humanidade.

Mas € necessario considerarmos, no plano cultural, a infini-
dade de equivocos surgidos ao longo da Historia, que acabaram
por levar a inteligéncia humana a repudiar a fonte da sua precéria
sabedoria. O desenvolvimento da razdo despertou a vaidade do ser
humano — Unico detentor do pensamento l6gico e produtivo na
Terra —, voltando-o contra a heranga de submissdo do passado
teoldgico; a espantosa seqliéncia de crimes e atrocidades pratica-
das em nome de Deus, por seus pretensos representantes, negando
a sabedoria e 0 amor de Deus; a comercializacdo das religides e a
conseqliente profissionalizacdo do sacerddcio, que resultou no
poderio politico e econdmico das igrejas; a deformacéo total dos
principios fundamentais das religides ocidentais e orientais, que
acabaram trocando o Reino do Céu pelos reinos da Terra, numa
espécie de cambio espurio, em termos da mais calamitosa simoni-
a. Esses fatores negativos, causando revolta e ateismo, atenuam
em parte os aspectos da estupidez humana gerada pela vaidade. O
homem pode desculpar-se diante de Deus, alegando que as condi-
cOes especificas da vida planetaria e os impulsos cegos de seu
primitivismo o arrastaram para a ingratiddo e a falta de respeito a
Inteligéncia Suprema. E o Gnico alibi a que pode agarrar-se,
quando despertar para a compreensdo real da sua posicdo na
estrutura cosmica. Mas esse mesmo alibi parece tristemente acu-
sador, quando nos lembramos de que a intuicdo do Poder Supre-
mo nunca lhe faltou, pois a marca de Deus em seu intimo jamais
foi apagada, antes reforcada constantemente pelos reclamos da
sua consciéncia.

Provada assim a existéncia de Deus, tanto no plano objetivo
quanto no subjetivo, na realidade exterior em que a Sua presenca
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imanente é manifesta e na realidade interior em que Ele permane-
ce em nos, manifestando-se nos vetores conscienciais e no impul-
so de transcendéncia que nos leva a buscar a integracdo de nosso
ser na perfectibilidade possivel de seu arquétipo divino, ndo ha
como negar que existimos porque Ele existe e que a nossa exis-
téncia se funda na Sua existéncia. Essa é a concepcdo existencial
de Deus, o conceito do Existente Absoluto, cuja forma, como
prescrevia o Judaismo, ndo pode ser figurada de maneira alguma,
porque ndo se figura o Absoluto. A propria existéncia humana é
considerada, nas Filosofias da Existéncia, como subjetividade
pura. Podemos figurar o homem em sua realidade aparente, mas
ndo podemos fazé-lo em sua subjetividade, que é a sua Unica
realidade verdadeira. A criacdo do homem a imagem e a seme-
Ihanca de Deus, segundo o mito biblico, torna-se compreensivel,
ndo dando lugar a proposi¢do inversa que nos apresentaria Deus a
imagem e semelhanca do homem. Colocando esse problema no
plano histérico da Ontogénese podemos explicar racionalmente a
filogénese divina dos panteons religiosos do passado, em que
vemos Deus passar pelas metamorfoses do mito, desde a litolatria,
passando pela fitolatria, a zoolatria, a pirolatria e assim por diante,
até chegarmos a antropolatria e por fim ao panteismo de Espinosa,
em que a cosmolatria nos aproxima de Deus-Pai do Evangelho de
Jesus.

Resta naturalmente a grande incognita a cuja decifracdo ainda
ndo podemos aventurar-nos: a das origens do seu porqué. Ha4 uma
origem de Deus? Podemos saber ou imaginar como, onde e quan-
do, de que maneira Ele surgiu — ndo no Cosmos, que ndo podia
ainda ter existido, mas no Inefavel, como queria Pitagoras? Re-
montando a concep¢do matematica dos pitagoricos, podemos
imaginar o nimero 1 imével no Inefavel e o seu estremecimento
que desencadeou a década, atingindo na equacdo do nimero 10
todo o circuito da Criacdo? A simples imaginacdo do Inefavel nos
coloca ante a vertigem do vazio absoluto, que ndo podemos con-
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ceber. E como explicar o nimero 1 em meio desse vazio e a causa
possivel de seu estremecimento? Podemos naturalmente pensar na
hipotese mais modesta de Aristoteles: Deus como o Primeiro
Motor Imovel, no centro da gigantesca Usina do Infinito, onde,
apesar de imdvel, pde em movimento os motores estelares e todos
0s demais motores de uma realidade subitamente acionada. Mas
onde a engenharia criadora, quando o préprio Deus ndo existia? A
solucdo biblica do Fiat é evidentemente a mais pratica, mas tam-
bém a que estabelece a barreira mais pesada ao nosso entendimen-
to, pois Deus é o Verbo que usa o0 Seu proprio verbo para fazer
que o Nada se transforme no Todo. Estas especula¢des ingénuas
servem apenas para mostrar a nossa impoténcia e deveria servir,
mas ndo serviu, para despertar a nossa humildade.

Mas se quisermos perguntar a nés mesmos pela nossa origem,
poderemos responder com seguran¢a? O tema da facticidade, nas
Filosofias da Existéncia, mostra a nossa ignorancia total a respeito
da nossa origem. Nascemos no mundo como naufragos desmemo-
riados que fossem langados a uma praia desconhecida, impotentes
e nus. SO trazemos conosco a facticidade, a forma e a maneira
porque fomos feitos. Nada sabemos de nada. Estamos, segundo
Kardec, vestidos apenas com a roupagem da inocéncia, mas nao
somos inocentes. No fundo misterioso da memoria subliminar,
nos arcanos do inconsciente, trazemos uma bagagem secreta que
s6 poderemos usar na proporcdo do nosso desenvolvimento
psicofisiologico. Teremos de passar por todas as fases bem
graduadas do processo ontogenético, como se ainda ndo fossemos
um ser, para depois comegarmos a revelar as formas ocultas do
nosso ser, na realidade ja preexistente. Nossas origens sdo téo
misteriosas como as origens possiveis de Deus, cuja facticidade se
revela no Fiat. Assim, tudo quanto se pretende saber a respeito de
Deus — o saber de Deus através de Deus, de Max Scherer — nada
mais é do que um jogo de palavras, flatus e nada mais. E apesar
disso podemos querer negar a Existéncia daquele Poder que
existia antes de no6s? NA&o obstante, ndo sdo inlteis estas
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de nds? Nao obstante, ndo sdo indteis estas digressdes. Elas ser-
vem para nos mostrar a falacia de todas as construcdes utopicas
do pensamento humano a respeito de Deus, no tocante a sua ori-
gem e natureza. Cabe-nos ater-nos apenas ao conceito existencial
de Deus, que podemos sustentar com os dados da nossa propria
existéncia.
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Deus no Homem

A consciéncia humana tem a mesma estrutura fundamental
em todas as racas. O problema das racas estd hoje praticamente
superado, em virtude da miscigenacdo, das incessantes misturas
raciais que se verificaram no tempo e em todos os tempos, produ-
zindo sub-ragas e variedades inimeras de tipos humanos em todas
as latitudes do globo. Pesquisas universais, realizadas pelos orga-
nismos especiais da ONU e de varios governos e instituicdes
cientificas, revelaram a inexisténcia de uma raca pura no mundo.
Mas a tipologia racial ainda se apresenta de maneira definida em
certos povos, caracterizando-os quanto a linhagem principal do
seu desenvolvimento. Este ndo é o problema de nosso estudo, mas
como se relaciona com ele, aludimos a questdo sem maiores in-
formacGes a respeito.

Hoje, o mais certo seria falar-se de nacionalidades, pois em
cada nacdo, mesmo naquelas racialmente mais definidas, existe
sempre um mosaico racial que nédo se revela facilmente quando a
mistura se deu em varios ramos da mesma raiz, do mesmo tronco
racial e linglistico. Mas o que nos interessa é a constatacdo em
todos os povos da mesma estrutura fundamental da consciéncia
humana, naturalmente diferenciada com a preponderancia ou nao
de fatores constitutivos, em virtude de exigéncias mesoldgicas ou
da interferéncia de fatores historicos e culturais ligados as condi-
cOes geogréficas, climéticas, alimentares, tradicionais e assim por
diante. Mesmo na Antiguidade, nas fases de isolamento das civili-
zagOes, os fundamentos da consciéncia humana revelavam-se 0s
mesmos em todos 0s povos, como se pode verificar pelas suas
manifestacdes culturais. Nesse sentido, ndo importam as diferen-
cas da concepcdo de Deus entre 0s povos, que tanto podiam cultu-
ar a Zeus como a Brama, ao Tao chinés como ao Ivaé hebraico ou



25

aos deuses egipcios. Do Templo de Amom-Ra ao Templo de
Diana ia a distancia espacial e cultural que os tornavam estranhos.

Mas em todos os templos e cultos o que se manifestava, como
lei universal, era a idéia de um poder superior que 0 homem deve-
ria reverenciar. E para reverenciar esse poder os homens deviam
sempre mostrar-se dignos dele, cumprindo as leis morais das
prescri¢Oes religiosas. Cultos e ritos podiam variar ao infinito,
mas a esséncia era a mesma: a intencdo de agradar aos deuses
através de um comportamento coerente com as exigéncias da
evolucao espiritual do homem.

Nas civilizagdes mais adiantadas os principios fundamentais
da consciéncia humana se evidenciavam em tragcos mais fortes.
No plano moral as divergéncias formais davam, aos observadores
superficiais, a impressdo da existéncia de sistemas morais contra-
ditdrios. Isso acarretou, a partir do Renascimento, o desenvolvi-
mento das pesquisas cientificas, um movimento intelectual depre-
ciativo para o conceito de moral. Entendeu-se que cada povo tinha
a sua moral propria, de maneira que a suposta existéncia de uma
moral superior e eterna ndo passaria de sonho vao, acalentado por
sonhadores e misticos. Como a moral vem da raiz latina mores,
que quer dizer costumes, chegou-se a conclusdo de que a moral
era nada mais do que uma préaxis, variavel em seus fundamentos
como os costumes. Citou-se muito o exemplo da Grécia, onde o
casamento era monogamico antes da Guerra do Peloponeso e
tornou-se poligadmico depois da guerra, pela necessidade de res-
taurar a populacdo masculina terrivelmente dizimada. Esquecia-se
0 essencial, ou seja, que o objetivo da poligamia entdo instaurada
era o restabelecimento da nacdo em seu estado natural, destruido
pela guerra, e do seu poder defensivo. O que se objetivava, por-
tanto, ndo era a poligamia em si, mas a continuidade da nagédo e
do seu desenvolvimento cultural, ou seja: o bem. O prossegui-
mento das pesquisas e dos estudos a respeito dessas variagdes da
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moral acabou revelando que o principio moral prevalecia sempre,
na busca de um objetivo Unico, que era o bem das nagdes, dos
povos, do homem em geral. Coube a Henri Bergson, na linha das
proposicdes universalistas de Pestalozzi, restabelecer o conceito
de moral como elemento bésico da consciéncia humana. Bergson
revelou a conotacdo natural existente entre Religido e Moral, em
sua famosa tese sobre As Duas Fontes da Moral e da Religiéo.
Ambas, religido e moral, brotam das exigéncias da consciéncia
humana, primeiro nos costumes e depois na estruturagdo conven-
cional das regras de moral, bem como na formulacdo dos precei-
tos religiosos, cultos e ritos.

Essa reviravolta anulava os efeitos negativos da interpretacédo
errbnea de moral e religido. A verdade era que ambas nasciam da
prépria natureza espiritual do homem, que requeria disciplina e
orientacdo nas estruturas sociais. Um duro golpe para o pensa-
mento materialista, que insistia na tese da natureza animal do
homem. As pesquisas antropoldgicas e sociologicas, particular-
mente entre povos primitivos, em regides selvagens, confirmaram
essa nova colocacgdo do problema, embora ainda hoje materialistas
e pragmatistas insistam no erro, procurando sempre, segundo a
expressdo do Apdstolo Paulo, sujeitar o espirito a carne. Va tenta-
tiva sustenta a vaidade humana, que vai sendo progressivamente
frustrada pelo avanco das pesquisas cientificas sobre a natureza
humana. Temos assim trés principios fundamentais da consciéncia
humana bem visiveis em suas manifestacbes no plano social: a
idéia de Deus no homem, o seu anseio de transcendéncia e o
desejo natural do bem. Neste anseio do bem encontramos o senti-
mento de afetividade, de amor pelos semelhantes, que se traduz
no principio de fraternidade universal. Do anseio de transcendén-
cia derivam os impulsos de ligagbes sociais, que determinam a
formacdo das familias e grupos afins, bem como o sentimento
estético, determinante do interesse pelo belo em todas as suas
expressdes. O sentimento de justica é corolario do amor e depen-
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de, nas suas variagdes de intensidade e clareza, do grau de nitidez
da idéia de Deus.

Esses vetores da consciéncia humana pertencem a espécie, e
estdo presentes em todas as criaturas humanas, com as variacoes
determinadas pelos fatores psicofisioldégicos e mesologicos ou
ambientais, influenciados em maior ou menor grau pela educacéo
e 0 meio social. A idéia de Deus €é o conceito que rege ao desen-
volvimento e a manifestacdo de todos estes vetores na dindmica
social da existéncia individual e coletiva. Vem dai a importancia
do conceito de Deus para 0 comportamento do homem, solitario
ou em grupo. O chamado homem sem Deus, que ndo aceita a
existéncia de Deus por falta de um conhecimento mais claro do
problema, nem por isso estd desprovido desse principio em sua
consciéncia. O conceito de Deus, mesmo negativo, exerce influ-
éncia em seu comportamento. Ele pode contrariar essa influéncia
em virtude de preconceitos ou de experiéncias passadas, como
frustracdes religiosas ou sociais, mas em geral, mais hoje ou
amanhd, cedera aos impactos dos seus impulsos afetivos. A liber-
dade € a propria consciéncia, 0 ambiente espiritual em que todos
esses vetores conscienciais se desenvolvem. A supressdo da liber-
dade numa consciéncia € o eclipse que a lanca na escuriddo. Essa
supressdo pode ser produzida por fatores endégenos ou exdgenos,
por temores e traumas intimos ou por diversos tipos de pressao
vindos do exterior. Os tiranos assumem pesada responsabilidade,
seja no ambito restrito das relacdes familiais ou no ambito aberto
das atividades politicas e sociais, ao criarem situacdes supressivas
ou limitadoras da liberdade.

O problema da estética, geralmente considerado em segundo
plano, negligenciado pelos estudiosos do comportamento humano,
é 0 segundo em importancia, depois da idéia de Deus, na estrutura
da consciéncia. O belo ndo é apenas um vetor da consciéncia, é
um arquétipo espiritual da espécie humana que atrai 0 homem
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para a transcendéncia e particularmente para sua integragdo cons-
ciencial. As fases iniciais da transcendéncia, que se passam no
plano da sociabilidade (a transcendéncia horizontal de Jaspers)
preparam a consciéncia para sua integracdo, que é a fusdo dos
vetores conscienciais numa unidade global. O chamado homem
pratico desenvolveu eficazmente a sua consciéncia de relacdo,
através da mente, que € o instrumento das relagdes com o exterior.
Esse homem, como ensina René Hubert, tem plena consciéncia de
sua posicdo social e de seus deveres profissionais, acha-se tedrica
e praticamente preparado para as suas atividades. Mas sua consci-
éncia so atinge o pleno desenvolvimento quando ele aprimora a
sua estesia, conquistando os planos superiores de uma visdo este-
tica geral. Sabemos a importancia que os gregos davam a beleza e
ao sentimento estético. Platdo chegou a afirmar que através dos
belos corpos a alma atingia o Belo. A pobreza espiritual do nosso
tempo interpreta essa afirmacdo em termos sensoriais, quando o
seu sentido é puramente espiritual. Os belos corpos despertam
admiracdo e amor, este se converte em devocao e eleva a alma ao
encontro do arquétipo ou idéia superior do Belo, no mundo das
idéias. SO neste momento o homem se liberta da animalidade e
penetra os arcanos da espiritualidade. Sua consciéncia se despren-
de dos liames terrenos para atingir o desenvolvimento pleno. A
visdo do Belo impregna toda a sua alma, transfigura 0 mundo aos
seus olhos iluminados pelos clarbes da Eterna Beleza. Essa visédo
ndo tolera 0 mal nem a injustica e penetra na esséncia do préprio
Feio para ali descobrir os germens ocultos da Beleza. Deus nédo é
apenas 0 Bem, pois sem o Belo ndo existe 0 Bem na sua perfeicao
necessaria.

Como vemos, Deus esta no homem ndo apenas como idéia,
mas como a propria esséncia da criatura. Foi o que sentiu 0 apds-
tolo Paulo quando disse que em Deus vivemos e nele nos move-
mos. Deus é assim a esséncia da existéncia humana. Por isso,
Deus ndo é o Existente Absoluto apenas por existir além das
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nossas dimensdes, mas porque determina o homem como existen-
te e participa da existéncia humana. O conceito existencial de
Deus é o Unico adequado a esta fase tormentosa da evolucgdo
humana, quando todos os mitos do passado se despedacam aos
nossos pés para que a Verdade possa escapar do involucro dos
simbolos e iluminar o mundo novo que esta nascendo.
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Natureza Inteligente

A inteligéncia da Natureza contrasta chocantemente com a es-
tupidez dos homens. O equilibrio ecologico perfeito, medido
rigorosamente na dosagem certa dos elementos que o compdem,
parece a obra de uma equipe de especialistas. A estrutura de uma
arvore, da raiz as francas, exigiria anos de pacientes trabalhos
para ser feita. A composicdo do ar que respiramos, na proporcao
exata de quatro partes de azoto e uma de oxigénio, Unica medida
que permite a oxigenacdo vital das plantas, dos animais e do
homem, s6 poderia ser estabelecida por um quimico especializado
em manutencédo da vida no planeta, pois bastaria um excesso de
oxigénio para que toda a vida desaparecesse. As simples propor-
cdes de oxigénio e hidrogénio na composicdo da agua, para que
ela se tornasse vitalizadora e ndo corrosiva, seria suficiente para
lembrar-nos a presenca de determinacdes inteligentes na Criacao.
Tudo isso sem tratarmos da constituicdo muito mais complexa do
corpo humano, com suas multiplas exigéncias de seguranca e
regularidade no funcionamento orgénico, desafia os mais habeis
construtores de robds e computadores da moderna tecnologia. A
Cibernética e a Bidnica esforcam-se em nossos dias para arreme-
dar grosseiramente a perfeicdo dos organismos vivos. Mas apesar
dessa exuberéncia de provas da existéncia de uma inteligéncia
imanente na natureza, os homens elaboram teorias absurdas para
explicar o prodigio como decorrente de fatores ocasionais ou de
uma dialética dos opostos que representa em si mesma a maior
exigéncia de um poder inteligente. Durante os Gltimos dois sécu-
los milhares de cientistas tém lutado desesperadamente para afas-
tar da humanidade ingénua a perigosa supersticdo da existéncia de
Deus. Para tentar equilibrar as estruturas sociais destrambelhadas,
estabelecendo a Justica Social no mundo injusto, de saques e
pilhagens sistematicas, surgido ao acaso dos instintos de rapina-



31

gem, voracidade e arrogancia, chegaram mesmo a conclusdo de
que a idéia de Deus devia ser apagada da mente humana.

Basta-nos olhar uma flor, ouvir o canto de um passaro, sentir
a caricia de uma brisa primaveril, para estarmos recebendo a
saudacdo de uma inteligéncia prodigiosa, oculta na realidade
subjacente do mundo das coisas e dos seres. Mas ao invés de
perceber isso, 0s homens se revoltam indignados contra os que
sustentam que a Natureza é obra de Deus. Por que Deus, para 0s
expoentes da cultura materialista do século, ndo passa de um
residuo dos tempos de supersticdo. Ndo obstante, essa propria
cultura, através das pesquisas cientificas, provou, sem querer, que
a mateéria, seu idolo e Unica verdade, s6 existe de fato como ilusdo
dos nossos sentidos. Bertrand Russell, para enfrentar a crise do
materialismo sensorial, apegou-se apenas a uma tabua de salva-
cdo: “Até agora — afirmou — as leis fisicas ndo foram mudadas e
continuam validas.” Arthur Compton, menos opiniatico, declarou
conformado: “Descobrimos que por trds da matéria esta a energia,
mas parece que ha algo por trds da energia e esse algo é pensa-
mento.” Na verdade, como Einstein ironizou: “O materialismo
morreu de asfixia, por falta de matéria.” Mas apesar de alguns
expoentes, dos mais graduados, do meio cientifico-internacional,
terem a coragem de enfrentar a realidade, a maioria permanece
apegada a concepcdo materialista com um desespero de naufra-
gos. Por gque essa teimosia, se justamente agora a pesquisa cienti-
fica levanta o Véu de Isis que a Ciéncia ha muito vinha lutando
para rasgar? Temos nesse episodio a prova do poder da inércia, do
instinto de conservacédo. O saber adquirido se acumula e consoli-
da, resistindo a tudo que possa modifica-lo. Inatil resisténcia,
porque ndo vivemos num Universo estavel, mas constituido preci-
samente pela instabilidade dos fluxos. Como dizia Tales de Mile-
to, ndo podemos entrar duas vezes no mesmo rio. Querer anquilo-
sar a Ciéncia, organismo vibratil, de penetracdo na realidade
mutavel, é como tentar recolhé-la a um museu. Nos fins da Idade
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Média e no Renascimento, cientistas e fildsofos tiveram de lutar
contra a imutabilidade ficticia da Igreja. Agora a Igreja se entrega
a correnteza e 0s proprios cientistas se agarram nas raizes do
barranco.

Mais do que nunca a inteligéncia imanente — 0 pensamento
por tras da energia — revela-se aos nossos olhos. Ultrapassando os
dados tradicionais, as pesquisas atuais nos mostram uma estrutura
da realidade em que a inteligéncia da Criagédo esplende de maneira
inegavel. As estruturas atdmicas, suas infinitas formas de conju-
gacdo, os campos de forca do espaco sideral, as particulas atbmi-
cas livres formando os plasmas fisicos, o outro mundo da antima-
téria e tantas outras descobertas recentes ampliaram tanto o poder
da inteligéncia imanente que nao existe mais a minima possibili-
dade de negé-la.

Deus se revela na Natureza, como queria Camille Flammari-
on. E como pretendia Ernesto Bozzano, talvez se possa explicar
cientificamente a acdo de Deus em termos da antiga teoria do éter
espacial, hoje revivida pela luz infravermelha dos fisicos soviéti-
cos, que impregna todo o Universo, ou pelo oceano de elétrons
livres de Dirac, em que o universo estd mergulhado. Néo se trata
de Deus antropomorfico das religides, do Velho Padre Eterno da
crenca popular, nem mesmo do lavé biblico, esse caprichoso
manipulador de bonecos de barro em que soprava o halito da vida,
e nem tdo pouco do Brama indiano que gerava as castas segundo a
hierarquia dos membros do seu corpo humano, mas de uma Inteli-
géncia Cosmica dotada de ciéncia e poder, que a tudo se liga pelo
seu magnetismo ou pelo seu pensamento, criando, sustentando e
renovando as coisas e 0s seres no infinito. Ndo € um Deus alheio
ao destino da Criacdo, mas ligado a ela em todas as minucias e
agindo segundo um plano em que todos 0s objetivos estdo defini-
dos. Sua poderosa acdo ndo é jamais aleatéria, mas teleoldgica,
determinante, precisa. Negar isso seria negar as proprias conquis-
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tas da Ciéncia em nosso tempo. A verdade inegavel e insofisma-
vel é que essas conquistas provaram de sobejo a existéncia de
Deus, ndo mais apenas como necessidade I6gica, mas como reali-
dade sensivel e verificavel a todo instante.

Os sofismas levantados contra essas conseqiéncias do avango
cientifico sdo sempre ingénuos absurdos, portanto anticientificos.
Isso desespera 0s que, sem nenhuma esperanca razoavel, conta-
vam com a negacdo total da existéncia de Deus pela Ciéncia.
Estranha posicdo a desses fanaticos do Nada, que sabem e ndo
podem deixar de saber que 0 nada ndo existe, ndo passou de uma
suposicdo ante uma realidade plena, onde hoje ndo se encontra
uma pequena brecha para se guardar o sonho de mimia da teoria
sartreana da nadificacéo.

Estranha mentalidade humana, necrdéfila e suicida, que rejeita
a sua propria imortalidade, pretendendo reduzir o homem, a es-
séncia do homem, o espirito, ao fogo-fatuo das combustbes de
gases nos cemitérios, num Universo em que nada se extingue,
tudo se renova no fluxo evolutivo! Contra-senso dos sébios que
ndo tém a humildade suficiente para se curvarem ante as provas
contrarias as suas falsas teorias. A aceitacdo do conceito antropo-
morfico de Deus e a negacdo da Sua existéncia sdo igualmente
anticientificas e absurdas. O ateismo foi uma reacdo ao deismo
tiranico das civilizagcbes teocraticas da Antiguidade e ao milénio
de atrocidades sagradas da ldade Média. Irmdo gémeo do Anar-
quismo, ligou-se a este na luta pela liberdade humana, contra os
poderosos dominadores e exploradores dos povos. Tem, portanto,
a sua justificacdo historica e revestiu-se da nobreza das causas
libertarias. Mesmo em nossos dias o ateismo ideoldgico se apoia
nesses fundamentos, como vemos no caso do Marxismo, das
correntes de socialismo revolucionério e dos remanescentes de
antigas instituicbes anticlericais. A posigédo de Sartre e Simone de
Beauvoir insere-se nessa mesma linha. Mas acontece que a situa-



34

¢ao modificou-se profundamente em nosso tempo. O que se pas-
Sou na area soviética basta para mostrar que a tirania ndo depende
mais do poder divino das instituicGes religiosas. Além disso, 0
desenvolvimento cultural, apoiado em avancada tecnologia, pul-
verizou as razdes e 0s argumentos aparentemente ldgicos do
passado. Os intelectuais dos séculos XVIII e XIX podiam vanglo-
riar-se de avancados quando sustentavam a sua posicdo de ateus.
Os intelectuais de hoje, pelo contrario, revelam ignorancia das
conquistas cientificas que enriquecem a cultura do século XX e
apresentam-se como remanescentes de um mundo morto. Essa é
uma das contradi¢cbes mais estranhas da posi¢do existencial sar-
treana, alimentada por idiossincrasia que € inteiramente avessa a
lucidez do pensamento filoséfico.

O fato mais significativo da crise provocada pelo avango ci-
entifico no mundo marxista foi a recente descoberta do corpo
biopldsmico dos seres vivos, particularmente do homem, nas
pesquisas de uma equipe especializada na Universidade de Alma-
Ata, na zona de pesquisas secretas do Centro Espacial da URSS,
no Cazaquistdo. Os cientistas puderam ver e fotografar esse corpo
analisando a sua constituicdo atdmica e constatando a sua retirada
do corpo material no processo da morte. Submeteram moribundos
as camaras Kirlian de fotografia sobre campo imantado por alta
freqiéncia elétrica. As camaras foram conjugadas com microsco-
pios eletrbnicos de alta poténcia. Detectores de pulsa¢des biologi-
cas registraram a sobrevivéncia do corpo bioplasmico apds a
morte. O nome de corpo bioplasmico foi dado em virtude de se
constatar que esse corpo luminoso, constituido de particulas ato-
micas livres, que formam um plasma fisico, é o corpo vital do
homem. O corpo material ndo se cadaveriza enguanto o0 corpo
bioplasmico ndo se desliga dele totalmente.

O plasma fisico é o quarto estado da matéria, formando tor-
rentes de massas de particulas ionizadas. Esse corpo descoberto



35

pelos cientistas soviéticos corresponde inteiramente, na forma, na
aparéncia, na constituicdo energetica e nas suas fungdes vitais, ao
perispirito da teoria espirita que, por sua vez, confirma a tradicéo
cristd do corpo espiritual, a que o Apostolo Paulo alude na |
Epistola aos Corintios. Bastou a divulgacdo desse fato nos Esta-
dos Unidos, com repercussdo mundial, para que medidas imedia-
tas fossem tomadas pelo oficialismo soviético, desautorizando as
pesquisas e sustando as informacdes para o exterior sobre o assun-
to. O oficialismo soviético percebeu o perigo que essa descoberta
representava para as bases rigidamente materialistas da Filosofia
do Estado. As pesquisas com as camaras Kirlian prosseguiram nos
Estados Unidos, mas ainda na fase da efluviografia. Os america-
nos ndo obtiveram informacdes sobre o processo de conjuncdo das
mesmas com microscopios eletrénicos. Mas o fato auspicioso
ficou registrado pelo livro Descobertas Psiquicas por tras da
Cortina de Ferro, de autoria das pesquisadoras da Universidade
de Prentice Hall (EUA) Scheila Ostrander e Lynn Schroeder, que
antes das medidas proibitivas estiveram na URSS, verificaram o
caso e entrevistaram os cientistas pesquisadores. O livro foi lan-
cado pela editora da Universidade americana e depois pela Bentan
Books, de New York, London e Toronto, entre 1970 e 1971. A
Editora Cultrix, de S&o Paulo, langou uma traducéo para o portu-
gués em 1974, de autoria de Antdnio Mendes Cajado.

As pesquisas oficiais sobre o corpo bioplasmico foram reali-
zadas por bidlogos, biofisicos e parapsicélogos na famosa Univer-
sidade de Kirov. Essa Universidade fica na cidade de Alma-Ata.
A equipe de pesquisadores constituia-se dos professores Iniushin,
Grischenko, Vorobev, Shiski, Nadia Fedorova e Gibaduin. Em
1968 essa equipe anunciou que suas pesquisas haviam provado
que todos os seres, vegetais, animais e humanos, possuem, além
do corpo fisico, um corpo energético formado de plasma biologi-
co. Esta foi, sem duvida, a maior conquista cientifica do século,
mas a gléria dos descobridores ficou soterrada no siléncio deter-
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minado pelos interesses do Estado. Ontem, o totalitarismo da
Igreja sufocando a Ciéncia; hoje, o totalitarismo do Estado anti-
religioso fazendo o mesmo. Presa por ter e por ndo ter cdo, a
Ciéncia avanca, apesar de tudo, nos rumos certos da investigacao
imparcial da realidade. E a inteligéncia imanente revela cada vez
mais a sua sabedoria sem limites. Que inteligéncia é essa? Déem-
Ihe 0 nome que quiserem, mas historicamente, na tradi¢cdo e no
coracdo dos povos de todo 0 mundo ela se chama Deus.
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Do Efeito a Causa

O pensamento cientifico inverteu os termos do pensamento
antigo. Sabemos que essa inversdo comegou com Aristoteles, em
sua curiosidade pela observacdo das coisas naturais. Mas na ver-
dade comecou bem antes, com fisidlogos gregos, entre 0s quais se
destacam Tales de Mileto, um pesquisador atrevido que chegou a
medir o diametro da Lua e calculou o seu peso. A intuicdo platé-
nica, orientada pelas licbes de Socrates, eclipsou essa tentativa
com esplendor de uma sabedoria de tipo pitagorico, haurida na
fonte oculta das causas. Correriam os séculos sobre as inquieta-
cdes dos povos, até que a razdo grega pusesse fim ao pragmatismo
dos povos europeus. A luz da Asia teria de misturar-se, como o
fermento da pardbola evangélica, a massa do pdo ocidental para
leveda-la. O que Dilthey chamou de Caldeirdo Medieval de fuséo
das idéias, foi antes a panela de pressdo em que, na medida de
tempo de um milénio, rigorosamente controlada pela vélvula de
escapamento, Platdo e Aristételes seriam cozinhados no caldo dos
principios cristdos. S6 no Renascimento teriamos o quitute prepa-
rado com varios ingredientes estranhos colhidos no Olimpo de-
vastado pelo vandalismo cristéo.

Os estudos de Gilson sobre a Filosofia Medieval e as pesqui-
sas de Dilthey, Cassirer e outros revelam que as fases sucessivas
da ebulicdo do pensamento medieval seguiam a intencdo secreta
da inteligéncia imanente, um plano divino destinado a salvar o
pensamento cristdo puro do gigantesco sincretismo religioso-
filosofico. Parece ter cabido a Abelardo a tarefa ingrata de prepa-
rar o prato especial destinado a Descartes, escoimado dos exces-
sos de gordura e condimentos miticos, para que os elementos
essenciais da evolucdo espiritual ndo se perdessem na transicao
para a era cientifica. E Descartes realmente alimentou-se bem
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com o prato de Abelardo, o suficiente para rejeitar o cozido tradi-
cional dos jesuitas do Colégio de La Fleche. Ndo fosse isso e o
esbelto espadachim francés teria se empanturrado com cozidos e
estufado a barriga como Tomas de Aquino.

Rejeitando o fascinio da Causa, o espirito ocidental preferiu a
tarefa secundaria de analisar e pesquisar os efeitos. Essa atitude
de humildade socratica levou o pensamento ocidental a descoberta
do problema central do método. O entendimento humano estava
preparado para 0s novos tempos, mas se nao lhe pusessem os
freios do método ele poderia disparar como Quixote pelos campos
da Mancha, a combater moinhos de vento. O efeito e ndo a causa,
o fendbmeno e ndo a sua interpretacdo teoldgica, essa a grande
opcdo que o pensamento ocidental teve de fazer. Ja advertiam o0s
antigos romanos, com seu feroz instinto pratico, que podemos
tomar a nuvem por Juno. Os cristdos substituiam a deusa Juno por
Maria de Nazaré e continuaram a cometer 0 erro pagdo de vé-la
nas nuvens, na escuridao sugestiva das grutas, no nevoeiro das
florestas e até mesmo em imagens quebradas arrastadas nas aguas
de um rio. Galileu teria de arriscar a pele com suas experiéncias
na Torre de Pisa e Giordano Bruno morrer na fogueira inquisitori-
al como precursor herético de Espinosa e Leibniz. O século XVI
foi a abertura do mundo antigo para as novas dimensoes da Civi-
lizacdo que nascia, superando a barbara concepcdo de Deus e do
homem que se tornaram, na organizacdo social e cultural, mais
agressivas, deformadas e injustas que nos tempos selvagens. As
figuras exponenciais que nem surgiram, cOmo as que menciona-
mos, tiveram de sacrificar-se para que os ideais cristdos ndo desa-
parecessem da Terra para sempre, tragados nas chamas inquisito-
riais, alimentadas muito mais pela arrogancia de mentes embria-
gadas na volupia da vaidade e do poder.

Apesar dessa embriaguez generalizada e terrivelmente conta-
giosa, geradora de crimes nefandos em nome de Deus e de Cristo,
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0s objetivos secretos da inteligéncia imanente foram atingidos.
Mas a estupidez humana é opaca e dura, nao se deixa penetrar
facilmente pela luz e resiste, encastelada nas fortificacdes feudais,
a todas as tentativas de desaloja-las. Todos os que ainda hoje
lutam pela modificagdo das estruturas sociais e culturais enfren-
tam as maiores dificuldades. Ndo podem restringir-se a estreiteza
da mentalidade vulgar, que se acomoda nos costumes e nas vanta-
gens do momento, nem endossar 0s processos da politica de com-
promissos grupais ou de castas, nem mergulhar no comercialismo
voraz e vampiresco do chamado poder econémico. Ndo obstante,
a busca da verdade mudou de rumos e sé é vélida quando remonta
dos efeitos as causas, libertando o homem do dominio dos mitos.
Essa simples mudanca de posi¢do recompensa 0 martirio dos que
morreram em nome da verdade, sem trair-se a Si mesmos.

Em meados do século XIX o interesse pelo efeito desviou-se
da area restrita dos fendmenos habituais, segundo a expressdo de
Richet, para as areas desconhecidas e abandonadas dos efeitos
inabituais. Pesquisadores norte-americanos seguiram os pioneiros
da conquista da terra para tentar a conquista do espirito, obser-
vando e analisando os famosos fenémenos de Hydesville, com as
irmads Fox. Essa tentativa repercutiu na Franca, onde Denizard
Rivail iniciou corajosamente a pesquisa cientifica desses fendme-
nos. A pesquisa invadia diretamente as zonas sombrias do domi-
nio religioso, a selva escura de Dante, em que se haviam refugia-
do todos os mitos do passado. Era necessario penetrar nessa selva
a fundo, vasculhar as suas furnas, espantar os mochos noturnos,
desbastar os emaranhados de ramagens espinhentas que impediam
a penetracdo de luz solar. O pedagogo, o médico, o cientista De-
nizard Rivail, a maneira dos cristdos da era apost6lica, mudou o
seu nome conhecido por um pseudénimo simbélico, de origem
gaulesa: Allan Kardec. E até hoje o simples enunciar do seu nome
causa arrepios as mentalidades retrégradas e evoca o mito desmo-
ralizado do Diabo. Foi a ultima vitima das fogueiras inquisitoriais,
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queimando em efigie e queimadas as suas obras numa fogueira
erguida em Barcelona. O ultimo bispo inquisidor ndo conseguiu o
cheiro, tdo agradavel aos santos inquisidores, da carne humana
queimada em vida. Teve de contentar-se com o cheiro de papeéis
queimados, e esse cheiro serviu para incentivar a busca da verda-
de.

A pesquisa de Kardec ateve-se ao campo psicologico e psico-
fisico. Como todos os vanguardeiros, teve de criar 0s seus méto-
dos de investigacdo, adequados ao objeto novo que tinha de en-
frentar. Durante doze anos dedicou-se a essa pesquisa de maneira
intensiva, chegando muitas vezes a exaustdo. Ao mesmo tempo
enfrentava os anatemas da Igreja, os ataques de todo o campo
religioso da época, as criticas da leviandade mundana, as caltnias
dos invejosos, as agressdes violentas dos sistematicos, a condena-
cdo das corporac0es cientificas e as censuras filosoficas. A todas
essas agressdes e condenagOes respondeu com serena firmeza,
apoiado em fatos, tentando esclarecer os adversarios. Toda a sua
obra é um exemplo de didatismo paciente na sustentacdo da ver-
dade. Os doze volumes da Revista Espirita por ele regidos e pu-
blicados em fasciculos mensais, durante doze anos, sdo 0 arquivo
dessa guerra branca, em que os ataques dos adversarios sdo regis-
trados e analisados e 0 material de suas pesquisas apresentado ao
publico. Hoje, felizmente, gracas ao trabalho de traducdo do
Engenheiro Jalio Abreu Filho e ao langcamento da colegdo pelo
Editor Frederico Giannini Janior, ja 0 nosso publico pode conhe-
cer em nossa lingua esse espantoso acervo.

Kardec, reconheceu Richet — que néo partilhava da sua filoso-
fia —, fundamentava-se sempre na pesquisa. Submeteu os proble-
mas espirituais a investigacdo cientifica, através de uma metodo-
logia rigorosa e tdo bem esquematizada que as ciéncias psiquicas
posteriores, desde a antiga Parapsicologia alemd, passando pelas
Sociedades inglesas e norte-americanas de investigacdes psiqui-
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cas, até a psicobiofisica de Schrenk-Notzing na Alemanha e a
Parapsicologia atual, ndo conseguiram sair (embora sem saber) do
seu esquema metodoldgico e das classificacdes por ele estabeleci-
das para os fenbmenos. Por outro lado, as conclusdes de todas
essas ciéncias ndo conseguiram contrariar as de Kardec. Seu
esquema metodoldgico estabelecia a mesma divisdo de campos
que elas tiveram de fazer: fendmenos subjetivos, animicos e espi-
riticos; existéncia de um corpo espiritual das plantas, dos animais
e dos homens; possibilidade de separacdo temporaria do corpo
espiritual para a hoje chamada projecdo do seu eu a distancia;
natureza do corpo espiritual (perispirito) como semimaterial,
dotado de energias fisicas e espirituais; existéncia da memoria
profunda e possibilidade de sua emersdo na consciéncia atual,
com influéncias benéficas ou maléficas no comportamento huma-
no; reencarnacdo e comunicabilidade dos espiritos (hoje pesquisas
da reencarnacdo na Parapsicologia e fendmenos theta no grupo
especial de pesquisas da Duke University e nas universidades
européias e soviéticas). Quando Kardec tratou dos fendmenos
animicos (manifestacdes de dupla personalidade) e mostrou que a
anomalia podia ser curada com a elucidacdo do caso, Sigmund
Freud tinha apenas um ano de idade, e a catarse psicanalitica ja
era empregada pelo mestre francés em maior profundidade do que
hoje, como lembrou o Dr. Ehrenwald. Hoje, na Universidade de
Moscou, segundo divulgam os proprios russos, o Dr. Wladmir
Raikov e sua equipe investigam o problema das chamadas reen-
carnacdes sugestivas, que afetam o comportamento normal de
muitas pessoas. Até mesmo 0s casos de agéneres (pessoas mortas
que reaparecem como vivas e se relacionam com 0s vivos) tém
ocorrido e chegado ao conhecimento de alguns pesquisadores,
mas sdo sempre interpretados como alucina¢des. O Dr. Hamen-
dras Nat Barnejee, da Universidade de Jaipur na India, famoso
pesquisador dos casos de reencarnacao, que tem estado numerosas
vezes na URSS, soube de curiosos fatos que ndo puderam ser
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divulgados. Por fim, é bom lembrar que o proprio Stalin, apesar
de seu materialismo, teve experiéncias notaveis com o méedium
polonés Messing, mundialmente famoso.

N&o é de admirar, portanto, que tenha havido em Moscou um
simpésio cientifico sobre a obra de Allan Kardec, segundo divul-
garam em 1974 varias agéncias telegraficas. Kardec era apresen-
tado como um racionalista francés do século XIX que havia ante-
cipado muitas pesquisas da atualidade sobre fendmenos paranor-
mais.

Na realidade, todo esse interesse mundial pelo paranormal
decorre da colocacgéo racional do problema, em termos de pesqui-
sa cientifica. Existindo o fendmeno e sendo possivel a sua inves-
tigacdo, o que durante um século negaram, e ainda hoje tentam
negar alguns opositores sistematicos, ndo ha motivo para que a
Ciéncia se recuse a investiga-lo. O que impediu o desenvolvimen-
to dessas pesquisas de maneira normal e sequente foram as incri-
veis arruagas promovidas pelos que mais deviam interessar-se por
elas, os que se dizem representantes de Deus na Terra. Por que
essas arruagas, essas enxurradas de mentiras despejadas em forma
de anatemas, bulas, folhetos, artigos e reportagens de jornais e
revistas, conferéncias, programas de radio e televisdo, livros
carregados de trapacas e ironias contra uma realidade que consti-
tui a propria esséncia das religides? Todos os truques foram em-
pregados na luta contra a investigacdo de fatos que os homens
sempre conheceram, desde a mais remota Antigiiidade. E que os
clérigos e os religiosos fanaticos ou tradicionais ddo mais impor-
tancia ao convencional do que ao veridico, as elaboracbes fantasi-
osas dos homens do que as manifestacBes de uma realidade evi-
dente. Prezam mais a estrutura das igrejas, em que se acomodam,
do que a estruturas da Natureza criada por Deus; preferem o reino
passageiro do mundo ao Reino de Deus que pregam nos pulpitos e
aceitam mais a exegese sectaria do Evangelho do que relato sim-
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ples e claro dos textos evangélicos, repletos de exemplos de fe-
ndmenos paranormais, muitas vezes produzidos e explicados, sem
ambiglidades, pelo proprio Cristo.

O método cientifico de investigacdo fenoménica, rigorosa-
mente controlado, com centenas e milhares de repeti¢cbes dos
fendmenos, ndo deixa dlvidas sobre a sua realidade e a sua signi-
ficacdo. A Unica maneira de combater as provas cientificas é
cobri-las com a cortina de fumaca da mentira. Ja agora isso nao é
possivel, a ndo ser no ambito restrito das seitas ignorantes. O
método cientifico triunfou e a pesquisa do fenémeno paranormal
levou 0 homem a descobrir a causa desses fendmenos intrigantes,
que esta no proprio homem, na sua natureza espiritual sustentada
teoricamente pelas religides. O mundo amadureceu para a verdade
e as novas geracdes rejeitam a ilusdo piedosa de uma fé que se
fundamenta apenas em afirmacgdes dogmaticas, sustentadas pelo
autoritarismo dos poderes supostamente divinos de instituicGes
formalistas erigidas e mantidas pelos proprios homens. A virada
violenta e necessaria da causa para o efeito, nos rumos do pensa-
mento humano, leva-nos hoje ao conceito existencial de Deus,
arquivando para sempre as falaciosas concepgdes do passado
religioso.
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Deus e 0s Deuses

O Deus judeu, exclusivista e autoritario, definiu-se na Biblia
com esta afirmacdo: Eu sou aquele que é. Os homens ja percebi-
am, entdo, que a multiplicidade dos deuses era contraditéria em si
mesma, militava contra a idéia de Deus. Se lavé ou Jeova se
apresentava como o Unico, sua posicao era ldgica e respondia as
exigéncias de coeréncia do novo pensamento que se desenvolvia
em lIsrael e no mundo. Mas o exclusivismo de lavé parecia dema-
siado arrogante. O poder esmagador de Japiter, que através das
legides romanas ameagava dominar 0 mundo inteiro, ndo deixava
lugar para esse deusinho petulante de uma pequena provincia do
Império. Caberia, talvez, a Zeus, senhor do Olimpo, que levara 0s
gregos a um desenvolvimento cultural sem precedentes, impor-se
como Deus Unico. Mas quando o Messias judeu, Jesus de Nazaré,
adocou a arrogancia judia chamando lavé de Pai, abriu-se a possi-
bilidade de uma aceitacdo universal do monoteismo hebraico. O
desenvolvimento posterior do Cristianismo, facilmente infiltrado
nas populacdes subjugadas do Império Romano, provou a eficacia
da intervencdo messianica. Todos os deuses foram perdendo o0s
seus adeptos para aquele Deus desconhecido com o qual o Apds-
tolo Paulo identificara lavé em Atenas.

Kerchensteiner, em notavel estudo, analisou em nossos dias a
fisiologia do mito, mostrando as leis que regem o processo mito-
I6gico. Os deuses ndo foram inventados pelos homens, como
querem as teorias simplérias de Taylor e Spencer, ainda hoje
sustentadas até mesmo pelo chamado materialismo cientifico. Os
mitos nascem do seio da Méae-Terra, evocados pelo coracdo dos
homens, e sobem aos céus escalando montanhas ou nos vapores
d’agua que se acumulam na atmosfera. Dai a facilidade com que
se tomava a nuvem por Juno ou o relampago por Jupiter. Da
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Terra-Mae surgem as pedras e 0s rios, as matas e 0s animais e,
por fim, os homens. Mas os homens trazem a idéia de Deus no
coracdo e possuem a capacidade mental de projetar-se nas coisas e
nos seres. A dindmica do animismo primitivo gera a floracdo dos
deuses que protegem 0s povos. Mas os deuses particulares, das
tribos e depois das na¢bes, nada mais sdo do que a fragmentacgéo
ilusoria da unidade primitiva e irredutivel. Assim como, partindo
das coisas isoladas — a terra, a &gua, 0s vegetais, 0s animais, etc. —
0s homens vao depois descobrindo a unidade da realidade indivi-
sivel, pois a realidade é uma s6, formada de inumeraveis conjun-
tos, assim também a multiplicidade dos deuses tribais vai aos
poucos se fundindo nas pequenas unidades do sistema solar e a
unificacdo atual do Cosmo, maiores das mitologias nacionais. O
homem finito ndo pode conceber o infinito como uno e absoluto
sendo através das experiéncias do real. A unificacdo da idéia de
Deus precedeu a unificacdo copérnica da unidade do sistema solar
e a unificacdo atual do Cosmo, como exigéncia priméaria do de-
senvolvimento da razdo. Por isso 0s gregos anteciparam o mono-
teismo no plano filoséfico, pelo qual Sdcrates teve de pagar o
preco da taca de cicuta. Mas a unidade religiosa so foi possivel na
reforma do Judaismo por Jesus de Nazaré, que 0s gregos apoiaram
chamando-o de Cristo (um nome grego) e que teve de pagar um
preco mais alto com a crucificagdo romana. Os homens partem
das coisas minimas para chegarem pouco a pouco as maximas. O
mito €, a0 mesmo tempo, a projecao da alma humana nas coisas e
a absorcdo das coisas pelo poder animico do homem. A mitologia
ndo foi também a invencdo gratuita dos deuses pela imaginagdo
dos homens, nem a busca de protecdo ante a inseguranca da vida
precéria, mas a tentativa necessaria de racionalizacdo do mundo.
Superando o sensivel da teoria platonica, os homens converteram
0 mundo num organismo vivo e inteligivel, através dos mitos. O
Olimpo se assemelhava as cortes dos Soberanos terrenos, com a
hierarquia humana de fungdes e poderes, ndo por imitacdo, mas
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porque somente assim os homens poderiam compreender o0 misté-
rio do mundo. N&o foi 0 medo, mas a curiosidade que gerou 0s
deuses. A prova historica disso esta na teoria diltheiana do caldei-
rdo medieval, onde, s6 naquela fase especifica da teocracia medi-
eval a Razdo se fundia numa pega Unica, destinada a preparacao
do Renascimento como Idade da Razé&o.

A embriaguez racional, como acontece aos individuos na pas-
sagem da mitologia infantil para o alvorecer racional da puberda-
de e da adolescéncia, levou os homens a rebeldia dos primeiros
tempos de liberdade, geradora do ateismo e do materialismo. O
desenvolvimento das Ciéncias segue 0s rumos da crise da adoles-
céncia, no esquema do famoso estudo de Maurice Debesse. Os
homens do Renascimento, do Mundo Moderno e até mesmo do
Mundo Contemporéneo portaram-se como adolescentes no cha-
mado conflito de geracdes. Ja agora, porém, nas vésperas da Era
Cosmica, os achados do Renascimento precisam ser revisados,
para que a problematica humana seja respondida em termos de
razdo; mesmo porque é na razao que temos a imagem de Deus no
homem, ndo em sua forma corporea, que o assemelha aos simios.
A concepcdo antropomorfica de Deus foi uma traquinagem da
Humanidade adolescente. Essa traquinagem se justifica em seu
tempo, como simples ensaio religioso para uma tentativa posterior
de colocacdo da idéia de Deus em termos racionais. Kardec, em
seu livro O Céu e o Inferno, comparando a mitologia greco-
romana com a mitologia cristd, mostrou as incongruéncias tipica-
mente adolescentes da reformulacéo teoldgica da idéia de prémio
e castigo apds a morte. O Céu cristdo aparece ingénuo e fantasio-
so como um sonho de meninotes e o Inferno cristdo impiedoso e
injusto como uma descricdo de terrores infantis. Tdo mais impie-
doso e desarrazoado é esse inferno do que o pagdo, que chegamos
a rir das graves proposicoes teoldgicas formuladas por tedlogos e
clérigos eminentes.
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O poder temporal da Igreja, que submeteu ao seu arbitrio as
cortes europeias, estendendo-se depois a todas as areas mundiais
da conversdo, impediu a andlise dessas criagdes monstruosas e
incentivou o desenvolvimento do ateismo e do materialismo. O
panteismo de Espinosa foi a Unica reacdo madura aos absurdos
teologicos, colocando a concepcdo monoteista em termos real-
mente racionais. Mas a posi¢ao panteista incide no erro de con-
fundir a Criacdo com o Criador, o que diminuiu a eficacia da
proposicdo espinosiana. O campo continuou livre para 0 materia-
lismo.

Espinosa teve o mérito de desfazer o engano da concepcao
antropomérfica da Biblia e substituir o simbolo da criagdo alego-
rica do homem numa proposicdo filoséfica de integracdo cosmica
da criatura humana. A orgulhosa pretensdo de separatividade e
privilégio, que ainda hoje é pregada nos seminarios de varias
igrejas cristds, foi esmagada pela sua inteligéncia. O homem,
simples modo ou afeccdo da substancia terrena, nas muitas mani-
festacdes do poder divino, brota da natureza como todas as coisas
e a ela volta com a morte. Mas nem por isso 0 seu panteismo caiu
no materialismo. A Natureza naturata representa a Criacdo, é
natureza sensivel. Mas por baixo do sensivel existe o inteligivel,
que € a Natureza naturans, o proprio Deus, fonte geradora de toda
a realidade. Deus é imanente no mundo e todas as coisas e todos
0s seres nascem dele, como as fontes e 0s vegetais. A exposicao
matematica de Espinosa em A Etica faz desse pequeno judeu
excomungado o restaurador da grandeza moral e espiritual do
judaismo. Os rabinos esbravejaram nas sinagogas, mas ele arran-
cou da sua fé judaica independente uma contribuicdo herdica para
a concepcéao existencial de Deus que apareceria mais tarde na obra
de Kardec.

Na Antiglidade encontramos algumas posi¢es que podem
ser consideradas precursoras da posi¢cdo espinosiana. Encontramos
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na China o conceito do Tao, que gerou o Taoismo, em que o Céu
¢ o préprio Deus e a0 mesmo tempo o0 caminho da redencédo; na
Pérsia arcaica a proposicdo dindmica de Zoroastro, que toma o
fogo como a unica imagem possivel de Deus; em Pitagoras, na
Grécia arcaica, a visdo cosmica de um Universo integrado em que
0s reinos da Natureza permutam incessantemente as suas energias,
inclusive o humano; e, ainda, entre 0s gregos a concepcdo isolois-
ta da Terra como um ser vivo e gerador de vida. A Mdsica das
Esferas, girando no Infinito, podia ser captada pelos ouvidos
sensiveis e dava a essa concepc¢ado o valor estético de uma criacdo
musical. Nenhuma dessas concepgdes elevadas, entretanto, conse-
guiu socializar-se e conquistar o povo. Foram clardes da inteli-
géncia humana que ndo comoveram 0 homem, 0 que Jesus de
Nazaré conseguiu, transformando o mundo, ndo obstante as igre-
jas nascidas do seu pensamento o houvessem deturpado com
incriveis enxertos do mais primario paganismo. O préprio Jesus
foi transformado num mito em que h& pinceladas fortes de Apolo
e Osiris. Ritos simplérios das religides pagds, como as béncéos de
aspersdo (de origem falica) perderam a sua naturalidade ingénua e
pura e se transformaram em ritos sofisticados e desprovidos de
seu sentido genético. Igrejas pagds foram transformadas pela
forca e embuste em templos cristdos, como a igreja rastica da
deusa Lutécia, em Paris, sobre a qual foi erguida mais tarde a
Catedral de Notre Dame, que guarda em seu pordo os restos da
igreja paga.

Os herdeiros do Cristianismo primitivo sufocaram as préaticas
medilnicas de que o Apostolo Paulo da noticias em sua | Epistola
aos Corintios, asfixiaram as manifestacdes do espirito (0 pneuma
grego), introduziram altares e imagens no culto cristdo e negaram
0 principio da reencarnacdo constante de varios trechos dos
Evangelhos. Ao invés de desenvolverem a concepcao cristd de
Deus, restabeleceram a concepcao mitoldgica de lavé como Deus
dos Exércitos e voltaram a violéncia biblica que Jesus havia
substituido pelo amor e a caridade, implantando as guerras de
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do pelo amor e a caridade, implantando as guerras de conquista
em nome do Deus judaico antigo, chegando mesmo a adotar a
imagem de um Deus iracundo e cruel, vingativo e ordenador de
matancas e devastacdes do tipo biblico da conquista de Canaa.

O Deus mitologico dos judeus absorveu em sua concepcao,
como Deus do Cristianismo deformado, os deuses da Antiguidade
mais violentos, num processo de sincretismo religioso até entao
sem precedentes. Todas essas deturpagbes vingaram entre as
populacdes incultas da Europa, a partir do século IV da Era Cris-
td, asfixiando a esséncia dos ensinos renovadores do Cristo e
criando condi¢Ges propicias para a revolta do ateismo e do mate-
rialismo que explodiria na Era da Razdo, ap6s a ldade Média. A
unicidade de Deus, que devia ampliar e elevar o conceito de Deus
no mundo, transformou-se na multiplicidade dos deuses, no poli-
teismo dos altares carregados de imagens destinadas a adoragédo
dos crentes interessados em milagres e no comércio de indulgén-
cias. A Reforma do século XVI, iniciada por Lutero, com objetivo
de retorno ao Cristianismo puro, foi também desfigurada pela
influéncia de inovadores violentos, como Calvino, apegado a
violéncia biblica.

Apesar de todas essas deformacdes, o Cristianismo, particu-
larmente ap6s a Reforma de Lutero e a publicacdo dos Evange-
Ihos em linguas populares de varias nac¢des, contribuiu poderosa-
mente para modificar a selvageria dos homens; porque os princi-
pios cristdos, vividos por clérigos humildes e humanos como
Francisco de Assis e outros, conseguiram tocar os coragdes sensi-
veis em todo o mundo.Victor Hugo, em seu Prefacio de Crom-
well, considerado como manifesto do romantismo, tracou em
pinceladas ardentes a modificacdo profunda que o Cristianismo
conseguiu, apesar de todos os percalcos, promover no pensamento
europeu, com reflexos mundiais. O conceito de Deus como o Pai
era tdo poderoso, correspondia de tal maneira aos anseios de
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populacdes cansadas de guerras e violéncias, que conseguiu supe-
rar os maleficios, embora em parte, das adulteracdes ocorridas em
dois mil anos e ainda hoje em desenvolvimento. Essa constitui
uma prova altamente significativa, na dura experiéncia religiosa
da Terra, da importancia do conceito de Deus para a evolucéo
planetaria. Por isso, apesar de tudo, podemos ainda esperar que 0
restabelecimento progressivo, lento e dificil, da pureza dos ensi-
nos de Jesus, juntamente com o avanco cultural e cientifico do
nosso tempo, que leva a Ciéncia a necessaria conversdo, prepare
nos proximos séculos condi¢cdes mais favoraveis a espiritualiza-
¢do racional da Terra. A razdo conturbada por tantos absurdos
devera restabelecer-se em seus fundamentos espirituais, pois
quem diz razdo ndo se refere a matéria, mas ao espirito. Apesar
das confusdes materialistas a respeito de cérebro e mente, ja se
comecga a compreender essa coisa tdo simples e clara: que a razéo
é funcdo do espirito e, como assinalou Rhine, que o0 pensamento &
uma energia extrafisica. Enquadrando-se nessa nova perspectiva e
conceito existencial de Deus, é possivel que a guerra nuclear
desapareca com o advento das novas geragdes, libertas dos prejui-
zos do passado e do presente. E sempre melhor pensar no melhor.
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O Deus dos Misticos

Os misticos povoam a Terra. Estdo em toda parte com suas
maos postas e olhos languidos, voz macia na busca do Céu e
tonitruante como os trovdes de lavé na condenacdo dos pescado-
res e nas ameacas do Inferno. Sdo uma espécie dentro da espécie,
quase uma antiespécie, unanimes na repulsa a condicdo humana.
Adoram um Deus feito a sua imagem e semelhanca, um anti-Deus
que vem das paginas mais desumanas da Biblia, do Corao, das
escrituras sagradas do Egito, da Babilbnia, da india e das entra-
nhas de fogo de Moloch. Eles e seu Deus, ou seus deuses irasci-
veis e impotentes, criaram e alimentam o fogo das geenas para
queimar o lixo da Terra, a que se ligam pelo corddo umbilical da
hipocrisia. Sdo capazes de tudo, menos de se atreverem a escalar
as montanhas para roubar, como Prometeu, o fogo do Céu e com
ele incendiar a Terra. Preferem o fogo rasteiro das geenas de
Jerusalém. Todas as deturpacOes da Verdade, todas as distor¢des
da natureza humana, todas as mentiras sagradas sao obra dessa
turba de loucos mansos ou do palavreado absurdo e dos sacrificios
cruéis de criaturas inocentes e puras.

Este quadro dantesco pode parecer injusto, mas bastam as trés
cruzes levantadas sobre o Calvario para mostrar que nao é. A
mistica € uma gorgora insacidvel, com sua cabeleira de serpentes
ocultas no jardim das Hespérides. Detesta a razdo, o bom-senso, 0
equilibrio. Prefere o fanatismo, o contra-senso, as profecias esca-
tologicas. Vive em delirio, mas nunca se arrisca na voragem da
loucura legitima, que é prerrogativa das criaturas herdicas. Os
misticos acenderam as fogueiras da Inquisicdo e promoveram as
Cruzadas, com suas tropelias e matangas. Tém a paixdo morna e
morbida dos sadicos e as maos cheias de raios jupterianos, a boca
esfogueante de anatemas e condenacbes sumarias. O conceito de
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Deus que semeia entre 0os homens é o de um tirano barbaro. As
delicias celestes que apresentam aos crédulos é a indoléncia dos
sibaritas e, como proclamou Agostinho, a sua maior ventura é ver,
das acomodacdes eternas do Céu, a tortura eterna dos impios nos
caldeirdes ferventes do Inferno. N&o conhecem a virtude do meio
termo, que Tomas de Aquino aprendeu com o pagdo Aristételes,
como se o Cristo ndo a houvesse ensinado. Preferem os extremos,
sem perceber que sua covardia inata ndo lhes permite jamais
atingi-los, a ndo ser a méo do gato, através dos sectarios imbecis
e, portanto, irresponsaveis.

Existem varias espécies de Misticas, desde a que mal se des-
vencilhou da magia primitiva, ainda encharcada com a agua lodo-
sa dos pantanos selvagens, até a dos fariseus carregados de orgu-
Iho e hipocrisia e a dos chamados Grandes Misticos, voltados para
as fulgurac@es platdnicas, no anseio de subir ao Céu através das
grandes inspiracGes ou fazer que o Céu baixe até eles, como na
anedota de Maomé e a montanha. Mas entre essas espécies diver-
sas de tipologia inclassificavel perpassam algumas figuras estra-
nhas de homens-fantasma que rastejam humildes na terra, trocan-
do os esplendores celestes pela dedicacdo humilde aos espoliados
e sofredores. Por mais que brilhe a sabedoria dos grandes visiona-
rios, sdo esses vultos de piedoso masoquismo 0s que ainda justifi-
cam de certa maneira a existéncia da Mistica. Por isso mesmo sao
eles os martires de um ideal de sublimagdo humana, desprezados e
explorados pelos potentados das instituicbes misticas. E nem por
isso escapam a ilusdo mistica da fuga, que em Ultima instancia
ndo passa de uma traicdo a espécie humana, nas vias tortuosas da
alienacdo ao sonho, da esquizofrenia dosada pelo medo as puni-
cOes eternas. E existem ainda os misticos da matéria, que se alie-
nam a realidade sensorial na convicgdo pretensiosa de poderem
transformar o mundo num Eden sem macés e serpentes. Conde-
nam a violéncia assassina dos misticos religiosos e entregam-se a
violéncia das atividades terroristas, acreditando-se capazes de
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atemorizar a humanidade com seus atos de loucuras. Negam a
Deus e a0 mesmo tempo se empenham em combaté-lo, reconhe-
cendo praticamente a sua existéncia, sem compreenderem a con-
tradicdo do circulo vicioso de suas idéias.

Tudo isso nos mostra que a Mistica, em todas as formas de
misticismo, mesmo as mais prestigiadas nos meios culturais, nao
passa de um estado patoldgico a que tanto pode se entregar um
religioso como um ateu e materialista. Esse estado se define pela
idéia fixa da insubordinacdo ao real. Por isso, Padovan e Marcel,
Amadou e Abagnano, e quantos se enfileiram na mesma linha de
pensamento, enganam-se a Si mesmos ao proclamar a exceléncia
cultural da Mistica, atribuindo-lhe um papel superior ao da Filoso-
fia. Acreditam na sabedoria infusa que desce do Céu sobre algu-
mas cabecas privilegiadas, esquecidos de que Descartes, para
fundar o método cientifico, teve de apresentar-se como homem
simplesmente homem, ironizando com finura e cautela os homens
mais do que homens. Foi necessario um aviador arrojado e pionei-
ro, como Saint-Exupéry, descobrir com seus v6os a Terra dos
Homens com desertos, mares, montanhas e florestas, em que a
humanidade luta sem cessar pela propria sobrevivéncia, para
termos uma idéia aproximada da condi¢do humana real e da bata-
Iha sem tréguas pela conquista real do saber. Ndo foram os gurus
indianos ou 0s monges tibetanos, nem as patas do cavalo de Ani-
bal ou 0s comissarios soviéticos que arrancaram a Terra da servi-
dao teoldgica e ensaios incipientes do renascentismo para lanca-la
na era tecnoldgica e no limiar da era césmica. Foram os homens
integrados no processo existencial, vivendo a vida e assimilando a
experiéncia vital do mundo, alheios aos delirios dos misticos e a
dogmatica eclesiastica, a exegese mistica dos textos antigos,
foram esses homens que prepararam, no mundo inteiro, as novas
condi¢cBes da cultura terrena. Os verdadeiros sabios ndo sairam
dos arquivos de pergaminhos e da convivéncia com as tragas dos
mosteiros, mas da luta com a terra e os bichos, do fazer e do
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pesquisar da inteligéncia em contato permanente e pertinaz com a
realidade dos reinos da Natureza. E fazendo que se aprende, e foi
através do fazer continuo que o homem conseguiu atingir as en-
tranhas da matéria e nelas descobrir o espirito como elemento
natural e ndo sobrenatural. A vitoria do saber existencial sobre a
cultura mistica foi mais longe do que se esperava, reformulando
ao mesmo tempo a concepcao da matéria e a concepcao do espiri-
to e integrando ambos na dialética da evolucao.

Pelo prejuizo do passado na formulacdo arrogante de pré-
juizos e pré-conceitos arbitrarios, que saltavam do palavreado dos
doutores misticos, ainda hoje se confunde a nova posicao espiritu-
al do homem com a posicdao mistica de um passado recente. Preci-
samos compreender que 0 tempo dos misticos ja se escoou, ironi-
camente, na realidade invencivel das ampulhetas antigas. O Espi-
ritismo ndo descende dos misticos. Sua linhagem se define nas
geracdes de cientistas e pesquisadores. Kardec ndo negou a vali-
dade do sentimento religioso, mas revelou a falacia do sobrenatu-
ral, mostrando que a existéncia humana transcorre no seio da
Natureza, onde Deus se manifesta em termos fenoménicos, na
fenomenologia real de suas leis criadoras. A inteligéncia imanente
chama constantemente a nossa aten¢do, a atencao da inteligéncia
humana, para a realidade das suas cria¢Oes cientificas. Ciéncia e
consciéncia se encontram e se conjugam no plano do real, cujas
multiplas dimensdes se desvendam aos nossos olhos numa gigan-
tesca ampliacdo do mundo e da vida. E é do mundo e da vida que
se recorta o0 conceito de existéncia, colocando o homem na posi-
¢ao de criador de si mesmo. De nada valem as longas preces dos
fariseus nos templos ou nas esquinas das ruas, se 0s homens nao
se integrarem na realidade existencial, abrindo-se na convivéncia
e no companheirismo, para o encontro em termos de razdo e
realidade. O Decélogo judaico, tdo louvado como esséncia da
moral cristd, pertence a época das civilizagcdes agrarias e pastoris
de um superado mundo teocratico. Para ajusta-lo ao presente, 0s
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tedlogos e clérigos tiveram de cortar-lhe as prescricdes mosaicas
referentes aos costumes antiquissimos da lIsrael arcaica. Essas
prescricGes simplorias fariam rir aos crentes mais ingénuos de
hoje. Isso ndo quer dizer que ndo haja no Decalogo uma orienta-
¢do moral valida, mas nos limites do horizonte agrario e pastoril
das civilizacGes da eépoca. As condicdes atuais de vida e as con-
quistas culturais realizadas, a visdo nova do mundo que hoje
desfrutamos exigem uma nova ética, para a qual os Evangelhos,
expurgados de suas implicacGes mitoldgicas — derivadas da cultu-
ra do tempo em que foram escritos —, poderdo contribuir com
mais eficacia, em virtude da visdo universalista de Jesus, voltada
para os tempos futuros.

Nada justifica a fusdo que as igrejas cristas fizeram do testa-
mento judeu com o testamento cristdo. Jesus, como reformador do
Judaismo, corrigiu 0s excessos misticos da Israel arcaica e apon-
tou novos rumos a compreensdo humana do humano. A condena-
cdo do formalismo judaico, do conceito erréneo e hipdcrita de
pureza, do racismo comum as civilizagdes fechadas e isoladas,
bem como a superacdo dos absurdos preconceitos sexuais, Como
se V& no episodio da mulher adultera, o perddo do roubo de za-
queu sob a condicdo de reparacdo do mal cometido, a violagcdo do
Sabado na sinagoga para atender um doente, a afirmacdo de que
as prostitutas chegariam ao Reino dos Céus antes dos crentes
vaidosos de sua pureza convencional sdo elementos indicadores
de uma ética mais humana e ampla que deveria surgir no futuro. O
préprio Apostolo Paulo, tdo fortemente marcado pelos preconcei-
tos judeus do tempo, chegou a considerar que as Escrituras anti-
gas estavam superadas pela reforma cristd. Ndo obstante, as igre-
jas cristas até hoje vivem apegadas aos textos antigos, que consi-
deram como a palavra de Deus.

A mistica judaica projetou-se em cheio na mistica crista me-
dieval, contrariando os ensinos e os exemplos de Jesus, que prefe-
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riu viver com o povo a isolar-se nos templos para cultivar a vai-
dade e a pureza mentirosa dos clérigos. Em Jerusalém e em toda a
Palestina ele era conhecido como filho do carpinteiro José e sua
esposa Maria de Nazaré. Mas a fantasia natural dos homens for-
mados numa cultura mitolégica, onde a realidade era 0 mito e néo
o real, o transformou no mito de um Messias nascido de uma
virgem, segundo sistema mitoldgico em voga, como mostra Saint-
Yves em seu livro As Virgens Maes. Além disso, 0 menino nasci-
do em Nazaré, nas condi¢bes normais dos filhos de familias po-
bres da época, passou a ser considerado como natural de Belém,
na linhagem de David, para enquadrar-se nas exigéncias proféti-
cas, como Renan no século passado e Charles Guignebert em
nosso seculo demonstraram de maneira incontestavel. A supersti-
cdo do sobrenatural e o conceito negativo de sexo chegaram a
modificar a data do recenseamento determinado por César Augus-
to, para arranjar uma justificativa supostamente historica para o
nascimento mitoldgico em Belém. Que interesse teriam os roma-
nos, que faziam recenseamento para saber onde cobrar os impos-
tos, em deslocar familias judias de suas cidades para atender a um
capricho de genealogia dos judeus? A mentalidade mitoldgica era
alegorica, apegada aos simbolos, aos mitos. Essas deturpacGes
ndo foram certamente intencionais, mas forcadas pela necessidade
imaginaria de enquadrar Jesus nas profecias judaicas. Ndo obstan-
te esse esforco dos evangelistas, de que Paulo ndo participou, 0s
judeus ortodoxos, que conheciam bem a histdria real de Jesus,
rejeitaram o Messias. Paulo jamais se referiu ao nascimento virgi-
nal de Jesus em Belém. Isso nada significava para ele, que se
interessava pelos ensinos do Mestre e ndo pelo ajustamento de sua
figura as predicdes biblicas. Apesar de sua formacgdo judaica, e
dos fundos residuos do moralismo judeu que aparece em suas
epistolas, era um homem de cultura universalista e soube superar
esses pormenores ingénuos.
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N&o podemos querer, em nossos dias, sustentar essas ficcoes
do passado mitico de Israel e alimentar ainda o misticismo de um
rabinato falido, que negociou com 0s romanos a sua sobrevivéncia
e entregou a condenacdo o rabino popular, reformador da religido
arcaica, ao poder romano. Os cristdos que aceitam essa situagdo
imoral, criada pelas ambi¢6es humanas do tempo, sdo camplices
retardatarios dos rabinos de ha dois mil anos. Aceitam de mao
beijada, em nome das tradi¢des igrejeiras posteriores, a deforma-
¢ao da figura de Jesus em mito, sem se lembrarem de que ele se
sacrificou para combater os mitos e a hipocrisia da época. Nessa
inconsciéncia mistica, temerosos do pecado, na verdade pecam de
maneira irremediavel contra o objetivo principal da missdo do
Mestre, que era modificar a concepc¢do de Deus entre 0os homens.
O conceito cristdo de Deus ndo se compadece com esse estranho
apego as tradicdes judaicas. E evidente que, nessas condigdes, 0
materialismo teria de se avantajar em nosso tempo.
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A Loucura de Existir

O conceito de existéncia imp6s-se a Filosofia Contemporanea
pela necessidade de se distinguir o simples ato de viver, comum a
todos os seres vivos, do ato complexo e profundo de um viver
ascensional. Andar, mover-se de um lado para outro, buscar ali-
mentos, evitar perigos, entregar-se as funcdes instintivas de con-
servacdo e reproducdo da espécie todos os seres vivos fazem
naturalmente. Mas escalar uma montanha exige intencdo, pensa-
mento, vontade ativa, guiada por objetivos definidos, um esforco
que implica todas as possibilidades vitais do homem postas a
servicos da sua subjetividade total: do saber, do sentir, do querer,
do amar, do aspirar e do fazer. Todos esses dispositivos interiores
do ser humano, que séo as molas do seu existir, e outros facilmen-
te perceptiveis numa analise mais minuciosa, constituem a sua
subjetividade. Por isso a existéncia é subjetiva, estd em nosso
intimo, pertence ao que podemos chamar de psiquismo e ndo ao
soma, ao corpo material. H4& no homem dois seres que se conju-
gam na sua facticidade, ou seja, na sua organiza¢do, com a qual
ele surge feito na existéncia e ndo por fazer. Ha o ser do corpo e 0
ser da existéncia. No ser do corpo acumulam-se os elementos
vegetativos da vida e no ser da existéncia projetam-se os impulsos
de transcendéncia. A ligacao dos dois seres se faz por um sistema
de acdo e reagdo. O corpo sofre a acdo do meio sobre ele e capta o
meio através da percepcdo, reagindo imediatamente através do
fazer. Perceber e fazer constituem assim o fundamento dinamico
de viver, que interliga os dois seres do homem e, numa conse-
quéncia dialética, liga 0 homem ao mundo.

Se essa ligacdo com o0 mundo se processa em ternos de aco-
modacdo, 0 homem passa simplesmente a viver no mundo. Mas se
ela se verifica em ternos de projecdo, o homem existe no mundo.
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A existéncia é um ato de afirmacdo do homem diante das duas
realidades que lhe sdo dadas ao nascer: a sua facticidade e a facti-
cidade do mundo. Essa afirmagdo do homem diante de si mesmo e
do mundo implica a sua decisdo de aceitar o desafio do mundo
para conquisté-lo, domina-lo e superé-lo. A sintese final de todo
esse processo € a dialética da evolucdo, que caracteriza 0 homem
como um projecto, um ser langado na existéncia como uma flecha
em direcdo a um alvo, que € a transcendéncia. Por isso 0 homem
nasce, vive e morre. Esse passar pela vida no mundo é simples-
mente o trajeto que todos tém de percorrer. E também uma facti-
cidade, algo que ja estd feito, que o homem recebe como um
itinerario que ele tem de seguir, sem outra op¢do a ndo ser a fuga,
que lhe oferece varias opcdes a sua liberdade relativa: a morte
antecipada, a inadaptacdo esquizofrénica, a loucura, o delirio
mistico, a alienacdo de sua subjetividade a ilusdo material e assim
por diante. Em todas essas opcOes, porém, o homem seguira o
itinerario como um ser que se projeta do nascimento a morte por
determinacdo das leis naturais. Por isso, Sartre entendeu que o
homem € uma frustracdo, pois ndo consegue atingir a transcen-
déncia, uma vez que acaba na morte. A aliena¢do mental de Sartre
a visao materialista do mundo teria de leva-lo a essa frustracdo de
si mesmo. Heidegger e Jaspers discordam dessa posi¢édo, o primei-
ro vendo na morte o completar do homem como ser, e 0 segundo
mostrando que a transcendéncia comeca no plano horizontal da
existéncia, desde o nascimento, para depois se projetar no plano
vertical da busca de Deus. Mas essa busca nao pode ser acomoda-
ticia, 0 homem se abandonando nas méos de mestres e guias, de
instituicOes sectarias e formalistas, acomodando-se na responsabi-
lidade alheia e considerando-se privilegiado e salvo pelo sangue
de Cristo ou pelos sacramentos formais desta ou daquela igreja ou
ainda pelas instrugdes de livros sagrados ou de sabedoria oculta,
reservada aos supostos escolhidos de Deus. A busca de Deus é a
busca da Verdade, a descoberta por cada um da esséncia do real, a
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superacdo do ilusoério. Essa a razdo porque o misticismo, rastico
ou refinado, inferior ou superior, ndo é mais que um meio de fuga,
de desercdo do homem na existéncia. Fundado no conceito do
sobrenatural, o misticismo nos afasta do natural e nos lan¢a no
desfiladeiro do orgulho, da pretensa superioridade, geralmente
revestida de uma leve camada de verniz de humildade convencio-
nal que ndo passa de fingimento, hipocrisia. Acostumado aos
arranjos das conveniéncias terrenas, o mistico transfere insensi-
velmente a sua busca de protecdo e companheirismo aos planos
do espirito e se entrega a ilusdo de um protecionismo exclusivista
que acabara fatalmente em frustracdo e revolta. Quantos misticos
passaram da alienacdo espiritual a alienacdo materialista em vir-
tude de decepcdes sofridas em sua leviana ilusdo de intimidade
interesseira com Deus. Cada ser humano € dotado de potenciali-
dades divinas e precisa confiar nessas potencialidades para trans-
forméa-las em ato, em realidades atuantes. Esse € o trabalho de
cada um, intransferivel, de responsabilidade pessoal. A fé em si
mesmo € o primeiro passo no caminho ascensional da fé em Deus.

Para os que se acomodam na estrutura social que encontrou
feita, apoiando-se nas proprias injusticas do mundo, entregue a
rotina, a atitude existencial é simples loucura. Quando Jesus
atingiu a idade que devia iniciar a sua missao na Terra, Seus pa-
rentes e amigos o consideram tomado de loucura. Sua mée e seus
irmdos foram buscéa-lo em pleno trabalho e tentaram leva-lo de
volta para casa. Muitos ainda hoje o consideraram como um jo-
vem alucinado que pretendeu apresentar-se ao mundo como en-
carnacdo de Deus. Jamais ele cometeu esse engano. Dizia-se ao
mesmo tempo filho de Deus e filho do Homem e explicava que
todos poderiam fazer o que ele fazia e até muito mais. Os que ndo
podiam negar a evidéncia dos seus poderes e a grandeza do seu
saber o transformaram em mito, chegando ao absurdo de reconhe-
cer na sua pessoa 0 proprio Deus encarnado. E quase dois mil
anos depois Benét Sanglé publicava em Paris o seu famoso livro
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La Folie de Jesus (A Loucura de Jesus), tentando demonstrar que
0 Messias cristdo sofria de loucura hereditaria. Essa estranha
forma de loucura, que se traduzia em atos de amor, licdes e exem-
plos da mais alta sabedoria, dividiu a Historia Universal em duas
fases e transformou o homem e o mundo. Nunca a existéncia
brilhou tdo poderosamente na Terra como na loucura de Jesus,
que se tornou o arquétipo do futuro existente da Filosofia atual.
Sua crucificacdo entre dois ladrdes, 0 bom e o mau, selou em
sangue e luz sua existéncia, que se passou entre os humilhados e
entre eles se findou. A elaboragdo mitica desse sacrificio dramati-
zou em estilo grego a sua morte, que os mitdélogos consideram
como parodia da morte de Osiris. A comparacdo mais certa seria
com Socrates, que também existiu e morreu entre humilhados,
recusando-se a fugir a condenacdo dos homens acomodados. O
mau ladréo precisava estar ali, ao seu lado, porque ele ndo rejeita-
va 0S maus, procurava compreendé-los e desperta-los. A existén-
cia de Jesus, ainda hoje negada por alguns espiritos sistematicos,
que alegam a falta de provas historicas, provou-se por si mesma,
pela existéncia. Nenhum mito poderia ter existido como ele exis-
tiu. (Note-se a razdo do grifo, distinguindo o conceito filosofico
de existéncia de existir comum). O testemunho dos apdstolos e
discipulos, que morreram por ele apos a sua morte, € mais impor-
tante que documentos histéricos. O testemunho de Paulo, que ndo
0 conheceu mas perseguiu 0s seus seguidores para depois se
integrar no pensamento cristéo, vale mais que qualquer referéncia
de historiador antigo, sempre voltado para figuras exponenciais
do tempo. E hoje as pesquisas universitarias ndo deixam mais a
menor divida quanto a existéncia real da figura de Jesus. O pré-
prio Sanglé, para provar a loucura hereditaria de Jesus, teve de
mergulhar nessas pesquisas, examinando a linhagem de Jesus,
sem 0 que a hipotese da hereditariedade seria vd. Temos ainda a
prova dos evangelistas, homens de formacgdo mitoldgica, que nao
puderam evitar pintad-lo & maneira do tempo e da cultura em que



62

viviam. Para esses homens o colorido do mito era mais valido que
o real. Ndo podiam fugir a esse condicionamento mental. Vemos
isso claramente no Evangelho de Jodo, o Ultimo evangelista e o
derradeiro apostolo a morrer. Jodo comeca o seu Evangelho com o
mito do Verbo, de origem egipcia, desenvolvido pelas escolas
gregas de Alexandria. Vivendo entdo em Efeso, por longos anos,
Jodo impregnou-se das idéias filosoficas da era helenistica e foi o
precursor de Agostinho e Tomas de Aquino na tentativa de expli-
car o Cristianismo pelo pensamento de Platdo e de Aristdteles. O
que ressalta no evangelho de Jodo, mistura de realidade e mito,
sdo as descricdes minuciosas de episodios da vida de Jesus, como
a da sua discussdo com os fariseus num dos patios do Templo, em
que Jesus chama os fariseus de filhos do Diabo. Sdo episodios
vivos, de uma realidade flagrante, em termos de relatos classicos
realistas (o naturalismo literario da época), que destoam das ex-
pressdes grandiosas e obscuras da Filosofia Alexandrina.

Esse curioso contraste nos mostra a dificuldade de uma tran-
sicdo do plano dos mitos, do idealismo helénico, da especulagdo
filosofica ou teoldgica para o plano existencial. A heranca das
civilizacdes agrarias, cujas raizes se afundam nas selvas primiti-
vas, pesa ainda esmagadoramente no psiquismo humano. A acei-
tacdo do método cientifico pelo homem atual, apesar de todo o
prestigio da Ciéncia e dos avanc¢os tecnoldgicos dos ultimos anos,
encontra barreiras muitas vezes intransponiveis na maioria das
pessoas, mesmo entre as que militam no campo de estudos e
pesquisas. Essa situacdo criou sérias dificuldades para o esclare-
cimento racional de problemas religiosos e espirituais. Ja assina-
lamos o prejuizo causado por Kant com sua delimitacdo arbitraria
do campo cientifico. Até hoje a autoridade kantiana prevalecia
sem contestacdo possivel, e ainda prevalece em muitos espiritos
sistematicos. A Ciéncia tem o0s seus limites no sensivel platonico,
na realidade dialética dos contrastes. Passando desses limites ela
ndo pode mais funcionar, pois ndo dispGe dos recursos sensoriais
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para investigacdo. Essa posicao, ao contrario dos proprios objeti-
vos da critica de Kant, reforcou as herancas misticas e, conse-
quentemente, a posicdo religiosa formalista, apegada a evidentes
residuos magicos irracionais. A luta contra a razdo, apoiada nes-
ses residuos e na idéia do sobrenatural inverificavel e incontrola-
vel, fortaleceu-se também com essa tese. Por outro lado, a recusa
da Ciéncia em ampliar os quadros de suas pesquisas no terreno
aparentemente fugidio e escorregadio dos fenbmenos paranor-
mais, abandonando o terreno as interpretacdes religiosas e a ga-
nancia dos charlatdes, forcou muitas inteligéncias insatisfeitas a
aceitar a dogmaética das igrejas e procurar enriquecé-las com
estudos e principios pseudocientificos. O problema da existéncia
de Deus, ja de si bastante complexo, revestiu-se de novos aparatos
culturais sofisticados, que exaltavam o saber infuso dos homens
mais do que homens da ironia cartesiana. Temos hoje uma vasta
literatura cristd na mesma linha de sincretismo da literatura medi-
eval. Essa literatura satisfaz os espiritos de tendéncia mistica que
repelem a aridez dos tratados cientificos e esperam encontrar nela
os esclarecimentos que a Ciéncia se mostrou incapaz de lhe pro-
porcionar.

O que sofreram cientistas como Crookes, Richet, Lodge,
Zollner, Gibier, Crawford e tantos outros, por se aventurarem e
dar prosseguimento a pesquisa cientifica além dos limites marca-
dos por Kant, mostra e prova o apego dos homens, mesmo quando
cientistas, ao formalismo cultural anticientifico.

Como advertiu Kardec, numa posicgéo tipicamente existencial,
“a Natureza é uma s6 e a Ciéncia tem o dever de investiga-la até
onde as possibilidades humanas o permitirem.” Os fenémenos
sobrenaturais ndo podem existir fora da natureza. Se sdo fendéme-
nos, pertencem a Natureza e devem oferecer condicdes favoraveis
a investigacdo cientifica. Levantou-se a falsa acusacdo de que
esses fenbmenos eram puramente ocasionais, impossiveis de
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serem repetidos segundo as exigéncias da Ciéncia. Os fatos, como
assinalou Lombroso, sdo fatos e podem ser examinados e investi-
gados. A questdo, afirmou Kardec, é puramente metodoldgica. O
método cientifico tem de ser adequado ao tipo de objeto a que se
aplica. As discussdes a respeito se prolongaram, até que a prépria
investigacdo cientifica do nosso tempo rompeu naturalmente os
limites arbitrarios. A funcdo da Ciéncia € esclarecer mistérios,
torna-los inteligiveis. Felizmente a Fisica, que Rhine chamou de
Ditadora das Ciéncias, foi a primeira a invadir o dominio secreto
dos mitos, ampliando ao infinito as dimens@es estreitas da reali-
dade fisica. O atrevimento dos fisicos, tomados da loucura exis-
tencial, derrubou as muralhas do preconceito cientifico. Ndo ha
mais razdo para qualquer retracdo da Ciéncia diante dos mistérios
que a desafiam. A seguranca dos métodos e dos instrumentos
atuais de pesquisas garantem a validade dos resultados.
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A Paraexisténcia

Embora conhecamos as limitacGes da nossa condicdo tridi-
mensional e saibamos que as dimensdes da realidade ultrapassam
de muito as nossas restritas possibilidades de percepcdo, quere-
mos viver tranquilos em nosso pequeno mundo sensorial. Quere-
mos, e isto é justo, ter seguranca, ter a certeza de que nossa exis-
téncia especifica ndo serd perturbada por invasdes estranhas.
No0ssos objetivos existenciais estdo definidos em nossa subjetivi-
dade propria e temos a consciéncia de que precisamos realiza-los.
O instinto de conservacgédo e o impulso vital sdo os esteios perma-
nentes da nossa vontade natural de viver enquanto possivel. Mas,
apesar disso, nossa existéncia, desde que o mundo é mundo, tem
sido invadida por uma existéncia circundante, uma espécie de
paraexisténcia que nos obriga a reconhecer que temos vizinhancas
incomodas. Verificamos isso nas proprias condi¢Ges das cidades.
Vivemos em Sdo Paulo, por exemplo, numa &rea central que
chamamos a cidade (the city), mas ao redor desse miolo expan-
dem-se os bairros, as zonas suburbanas e a zona rural. Temos
assim a cidade e a paracidade. O exemplo é tridimensional, mas é
desse plano que temos de partir para a boa compreensdo do pro-
blema.

Nas dimensdes cdsmicas a situacdo é a mesma. Estamos na
Terra e queremos passar nela a nossa atual existéncia. Mas ao
nosso redor ha a zona lunar e as zonas das Orbitas planetérias, e
sabemos que além delas temos ainda a imensidade da Galaxia a
que estamos atrelados, com milhdes de mundos e de séis inimagi-
naveis. Nossas sondas espaciais e nossos astronautas, neste fim de
século, andam pesquisando essas extensdes siderais em que, num
meio fluidico, aparentemente vazio, 0s mundos estdo suspensos e
circulam em oOrbitas precisas. Quase sabemos de tudo isso, mas
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temos uma visdo geral abstrata, que ndo nos perturba, antes nos
embala em sonhos e esperancas.

Radiacdes solares, estelares e lunares nos envolvem, incidem
sobre n6s de maneira inevitavel, e isso ndo nos atemoriza, pois
ocorre de todos os tempos. Pasteur, em sua loucura existencial,
descobriu uma faixa perigosissima da paraexisténcia que nos
cerca no mesmo plano tridimensional em que vivemos. Ninguém
quis acreditar naquele absurdo de pequeninos animais invisiveis
que podiam invadir 0 nosso corpo e nos levar ao sofrimento e a
morte. Mas hoje sabemos que existem bactérias microbianas e
virus que ndo deixam em paz o sistema defensivo secreto do
nosso organismo. Toleramos essa realidade incrivel e tratamos de
pesquisa-la para melhor nos defendermos. Os fisicos descobriram
a paraexisténcia de um mundo de vibracGes terrenas e cdsmicas
que nos atingem e podem destruir-nos facilmente. Ndo ha como
refutar esse absurdo e o suportamos confiando em nossa estranha
seguranca milenar. Nossas cidades sdo cercadas e pontilhadas de
areas tradicionais em que, segundo dizemos, 0S mortos repousam.
Pretendemos reté-los ali, enterrados, entregues ao mundo dos
vermes que brotam do préprio corpo apodrecido e surgem de suas
moradas subterraneas. Sabemos que esses cemitérios também nos
esperam e que, mais hoje, mais amanh@, estaremos mortos e enter-
rados ou mortos e incinerados no forno dos crematorios. E nem
por isso deixamos de viver, querer e fazer, enquanto isso for
possivel, as vezes até o extremo limite, a Gltima hora e o ultimo
segundo da nossa existéncia.

N&o somos inconscientes, temos plena consciéncia de tudo is-
SO e, entretanto, vivemos como bois de corte no curral ou galinhas
no galinheiro, disputando migalhas entre nos, lutando sem cessar
por coisas minimas, como se a nossa existéncia ndo pudesse aca-
bar agora mesmo. Por outro lado, achamos a nossa situacdo ab-
surda perfeitamente racional e normal e rimos dos que falam que
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temem a morte. Entretanto, desde todos os tempos, desde as sel-
vas até as civilizacdes, sabemos que criaturas mortas invadem a
nossa zona existencial, mostrando-se vivas, falando, dando sinais
inteligentes de sua presenca, servindo-se de médiuns como de
intérpretes e até mesmo tornando-se visiveis e palpaveis como se
ainda estivessem de posse do seu corpo ja destruido. Isso assusta
quando ocorre, mas se demora a ocorrer de novo logo vamos nos
esquecendo do estranho fato e nos contentamos com explicacGes
alucinatérias bem montadas pelos especialistas em religido ou
ciéncia.

Esse levar a vida como ela é, esse aceitar da vida e esse ape-
gar-se a ela com unhas e dentes devia parecer-nos estranho, mas
ndo parece. E o normal, como se diz. Heidegger lembrou que nos
livramos levianamente da morte através de um truque de lingua-
gem, empregando a particula reflexiva se. Dizemos morre-se
referindo-nos aos outros, o reflexivo ndo nos atinge, ndo nos
envolve. Temos a nossa vida e a nossa morte esta distante, talvez
nem chegue. Exorcizamos a morte com jogos de palavras e trapa-
cas do raciocinio. Ela desaparece da nossa mente e voltamos
alegremente a viver, e mesmo que penosamente insistimos na
vida. Bastaria um pouco de reflexdo sobre tudo isso para compre-
endermos que somos instrumentos de uma orquestra, ndo musicos
nem muito menos maestros-regentes. A vida, o0 mundo, as coisas,
0S Vivos e 0s mortos ndo nos pedem licenca para existir, existem
por si mesmo ou par la force des choses, ou talvez, por uma de-
terminacdo misteriosa de estranhas circunstancias. Pode ser que
Deus exista, pode ser que ndo. Se existir, é ele o responsavel por
tudo. Se ndo, tudo pode ocorrer por simples acaso. Esta acomoda-
cdo € caracteristica do vivente, ndo do existente. O homem que
tem consciéncia da sua existéncia, o existente, esse ndo se con-
forma com levar a vida, pois quer existir e precisa existir. Para
ele, Deus é a fonte da vida, a inteligéncia das coisas e dos seres, 0
poder inteligente que tem consciéncia de sua Criacdo e dirige toda
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ela em seus minimos detalhes, preparando os efeitos necessarios
para que ela atinja a sua finalidade prevista. Veja-se a displicéncia
de um filésofo existencial, como Sartre, quando trata dessas ques-
tdes fundamentais. A sua lucidez e o seu critério filosofico desa-
parecem quando ele se afasta das questdes puramente existenciais.
Para explicar o ser foi obrigado a lancar mdo de um principio
metafisico: o em-si da Filosofia classica de Hegel, e o transfor-
mou numa coisa oblonga e viscosa, que existe em si mesmo, sem
consciéncia de nada, como um pinto no ovo, e que de repente sai
da casca e se projeta na existéncia. Com essa piada, que até nos
faz ouvir o pio do pinto ao sair da casca, ele liquida o assunto e
passa a tratar do ser na existéncia, ou seja, do homem no mundo.
Isso nos mostra que h& graus de existentes, pois ha existentes que
se comportam como simples criaturas que vivem, quando tratam
dos mais graves problemas existenciais.

Leibniz, pelo contrario, se apega ao conceito da ménada e
com ele fundamenta o ser. Kardec pesquisa durante quinze anos,
exaustivamente, doze deles na Sociedade Parisiense de Estudos
Espiritas, e chega a conclusdo de que existe uma criacao dos seres
através de um processo dialético assombroso, inteligente e cons-
ciente, teleoldgico, objetivando fins definidos, e que esse proces-
so, por tudo isso, s pode ter sido criado e posto em pratica por
uma Inteligéncia Cosmica. E acaba revelando-nos, através de
pesquisas rigorosas, que ao redor da nossa existéncia no mundo
existe 0 que hoje podemos chamar de uma paraexisténcia de seres
desprovidos de corpo material, mas dotados de um corpo espiritu-
al. Esses seres, como 0s do mundo das bactérias ou como o das
radiacdes invisiveis, exercem influéncias maléficas e benéficas
sobre nés. Os cientistas atuais investigam o problema no campo
parapsicolégico, chegando as mesmas conclusdes, e 0s cientistas
soviéticos, hoje fundamente empenhados, descobrem o corpo
bioplasmico, que ao mesmo tempo explica a existéncia de seres
corporais fora do plano material conhecido e a possibilidade de
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existéncia humana diferenciada nas dimensdes da antimatéria,
onde os fisicos constataram a existéncia de elementos quimicos
do nosso mundo em direcdo e sistema ao inverso do nosso. A
paraexisténcia espiritual se define em termos de existéncia anti-
material, no exato momento em que Rhine, Pratt, Soal, Carington
e outros, nas Universidades americanas, européias e asiaticas,
provam e comprovam a sobrevivéncia do homem apo6s a morte
fisica. Como contestar tudo isso? Através de argumentos falacio-
so0s e trapacas teoldgicas e filosoficas, como fizeram com Kardec?
Isso ndo é mais possivel, esta fora de qualquer viabilidade. Rhine
afirma que o pensamento ndo e fisico, ndo se submete as leis
fisicas conhecidas. Conseglientemente, existe no homem um
conteudo extrafisico e a mente, que néo € fisica, rege esse contel-
do. Carington, na Universidade de Cambridge, Inglaterra, formula
uma teoria da mente extrafisica, constituida de psicons, que seri-
am uma espécie de atomos do plano mental. Vasiliev, soviético,
pretende provar que a teoria de Rhine e Carington ¢ falsa e dedi-
ca-se a uma série de pesquisas rigorosas, chegando declaradamen-
te a conclusdo de que ndo encontrara provas em contrario. O que
mais esperam os defensores da hipoOtese vazia do Acaso e 0S
pregoeiros de uma sobrevivéncia nebulosa, em que a alma aparece
como assombracdo e ndo como gente, como ser que volta a forma
limbosa, segundo Sartre? De que recursos dispde a cultura atual
para provar que Deus ndo existe?

Se a nossa existéncia é subjetividade pura, como querem 0s
filosofos existenciais, ndo é evidente que sé existimos no inteligi-
vel e ndo no sensivel, como queria Platdo? Seria possivel, filosofi-
camente, refutar os dados da Ciéncia? Podem os te6logos conti-
nuar sustentando as suas deducdes ildgicas em face das provas
maltiplas e progressivas das indugdes cientificas?

As igrejas insistem nos seus dogmas revelados, na autentici-
dade da palavra de Deus escrita pelos homens, na validade dos
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fundamentos divinos de sua instituicdo, mas os templos se esvazi-
am e o poder institucional declina. A paraexisténcia substitui as
instancias do mundo sobrenatural do passado. O terrorismo diab6-
lico desaparece nas provas diarias. O mito do Diabo serviu e serve
apenas de instrumento para os espiritos maldosos, esses paraexis-
tentes que enxameiam ao nosso redor na Terra e querem subme-
ter-nos pelo medo aos seus caprichos, na busca de sensagdes que
ndo podem mais obter, mas que conseguem nas relacdes mediuni-
cas, embora de forma indireta. Para uma pessoa dotada de media-
na cultura atualizada, em nosso tempo, as carradas de ilusdes
religiosas do passado ndo podem mais subsistir. Seu destino é o
arquivo dos museus que guardam os residuos de tempos mortos.
Para um materialista esclarecido quanto aos problemas atuais da
matéria, sua constituicdo e sua natureza, as funcbes e suas possi-
bilidades, a sustentacdo de uma concepgdo materialista do Uni-
verso é simples suicidio intelectual. O dualismo espirito-matéria é
apenas circunstancial e funcional. A matéria é energia sedimenta-
da para servir aos designios do espirito, como a argila é terra
molhada para servir aos designios do oleiro. Por trds de cada
realidade funcional existe uma inteligéncia criadora. Como negar,
por tras da realidade funcional do Universo, a existéncia da Inteli-
géncia Criadora a que tradicionalmente chamamos Deus?

A mente, que ndo é fisica, age por vias ndo fisicas sobre a
matéria. Essa é uma das conclus@es decisivas da pesquisa parapsi-
coldgica do laboratério da Duke University. Rhine a proclamou
como conquista definitiva da Ciéncia em nossos dias. Os seus
opositores nao conseguiram até agora nenhuma esperanca de
prova em contrario. A matéria radiante, ou quarto estado da maté-
ria, provado por Crookes, é o plasma fisico que os soviéticos hoje
consideram como a matéria do corpo bioplasmico. Quem quiser
vangloriar-se do espirito forte e dotado de cultura superior, ndo
pode mais usar as armas quebradas do materialismo, pois parecera
simplesmente atrasado e desatualizado. Estamos em pleno psychic
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boom, segundo assinalou o Ultimo suplemento de ciéncias da
Enciclopédia Britanica. Essa explosao psiquica assinala a abertura
de uma nova cultura, em que o homem se liberta da hipnose da
matéria para mergulhar na realidade substancial. Entre o existente
e 0 paraexistente multiplicam-se os interexistentes, médiuns de
aguda sensibilidade que vivem praticamente num intermundio
(como os deuses gregos antigos) relacionando-se ao mesmo tem-
po com 0s homens e 0s espiritos e servindo de intermediarios
entre eles. Os sentidos humanos rompem as malhas estreitas da
rede sensorial organica para captar a realidade extra-sensorial. A
paraexisténcia se revela interpenetrada na existéncia. Os mistérios
do passado se esclarecem através do acelerado desenvolvimento
cientifico e tecnoldgico dos nossos dias. O Céu, o Purgatério e o
Inferno estdo aqui mesmo, no nosso planeta.
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A Acao de Deus

A acéo providencial de Deus na vida humana, segundo o con-
ceito de Deus comum as igrejas cristds — e a quase todas as de-
mais igrejas —, decorre dos tempos mitolégicos. Fez-se muito
alarde da originalidade do providencialismo judeu e Dilthey o
inclui entre os trés elementos fundamentais da consciéncia mo-
derna, fundidos no caldeirdo medieval. Mas a verdade é que ele
existiu em todas as religides antigas. O conceito antropomorfico
de Deus dominou o mundo desde todos os tempos, pois 0 homem,
superadas as fases primarias de sua evolugdo nas selvas, com as
concepc¢Oes miticas ligadas aos reinos naturais, passando progres-
sivamente do totemismo a antropolatria, s6 conseguia imaginar
Deus a sua imagem e semelhanca. Por isso 0s deuses sumerianos,
babil6nicos, egipcios e persas, indianos e gregos estiveram sem-
pre muito ligados as atividades humanas de seus adoradores. SO
na Alta Filosofia Grega o conceito de Deus se distanciou do ho-
mem e tornou-se indiferente a realidade existencial, como se vé
em Platdo, Aristoteles e Pitdgoras. Na concep¢do bramanica os
homens nascem da propria anatomia humana de Brama, determi-
nando as castas de um sistema social impermeavel. E em todas as
religiGes antigas os homens prestavam homenagens aos deuses
precisamente para obterem suas gracgas e providéncias na solucéo
de problemas individuais ou sociais. Os deuses mitoldgicos che-
gavam a participar dos trabalhos e das guerras humanas, interfe-
rindo na vida intima dos seus adoradores e até mesmo conquis-
tando as mulheres belas, pelas quais se apaixonavam. Pitagoras
era considerado filho de Apolo e ndo de seu pai Mnésicles. Reve-
lando suas profundas raizes mitoldgicas, lavé ordenou a saida do
cld de Abrado, Isaac e Jaco da cidade de Ur, na Mesopotamia, e
conduziu-o ao Egito, para depois, através das guerras implacaveis
do relato biblico, leva-lo a conquista de Canad. Os romanos obe-
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deciam as ordens de Jupiter e sua Corte, submetendo-se ainda aos
manes ou deuses familiares, que interferiam em todas as suas
atividades. As procissdes piedosas das religides cristds tém sua
origem nas procissdes dos deuses-lares de Roma, carregados em
andores pelas ruas para que ndo se esquecessem de auxilia-los em
seus negacios, disputas e empreendimentos. lavé ndo fez mais do
que seguir o exemplo condenavel dos deuses anteriores, quando
mexericava nas tendas do deserto a ponto de se tornar alcoviteiro,
como ao defender o direito de Moisés de arranjar mais uma espo-
sa, além das que ja possuia.

N&o é necessario gastarmos muito tempo e papel com essas
questdes que figuram amplamente na Biblia e nas demais escritu-
ras sagradas das religibes antigas. Basta-nos assinala-las como
dado importante que revela o engano universal de considerar-se 0
providencialismo como originalidade absoluta judeu-cristd. O
mesmo se d& com a idéia de criacdo do mundo a partir do nada.
Na verdade, a Biblia ndo explicita o fato suposto de que Deus
criou 0 mundo do nada, sendo mesmo contraditéria em seus livros
no tocante a esse ato de magia. O conceito do nada considerado
por Kant como conceito vazio, desprovido de objetos, foi longa-
mente debatido pelos fil6sofos gregos e adquiriu varios sentidos
contrérios a idéia especifica do vazio absoluto. A idéia de que o
nada é o ndo-ser (aquilo que ndo é) exige a existéncia de um ser
do ndo-ser, que supriria 0 vazio, desfazendo o nada. A Ciéncia
atual, amparada pelas pesquisas da Astronautica, ndo encontrou o
nada em parte alguma. Assim, a idéia do nada se tornou absurda,
filosofica e cientificamente. Coube a Filon, de Alexandria, fil6so-
fo judeu, dar a definicdo mais simples e clara do ato de criar:
Deus criou 0 que ndo existia. Criar, nesse caso, seria tirar do nada
alguma coisa. Mas esse nada ndo sera absoluto, pois sua relacao
com o criador existe deste e da coisa que se designou como sendo
nada em relagdo ao que foi criado. Por exemplo: o escultor tira
uma estatua do nada, sem dispor de modelo ou idéia preconcebi-
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da, mas o nada, no caso, é apenas simbélico, pois ele a tirou da
sua inspiracdo e do material de que se serviu. O proprio Filon
chama Deus, como Criador, de Demiurgo, que era para Platdo o
Deus subalterno ao qual Deus proporcionava a matéria para cria-
¢do de um mundo. E evidente que a idéia de criar do nada n&o
representa nenhuma originalidade especifica dos judeus ou dos
cristdos. Abagnano diz mesmo que ela ndo consta da Biblia.

Essas questdes precisam ser expostas para vermos que 0 pro-
blema da existéncia de Deus foi envolvido em muitas trapacas do
pensamento, em consequiéncia dos desvios misticos e das exigén-
cias dogmaticas. Para provar a existéncia de Deus ndo se precisa-
va inventar originalidades inexistentes no pensamento judeu-
cristdo. A grande originalidade do Cristianismo ndo foi a palavra
nada, mas o sentido e a forca de universalidade dada a palavra Pai
por Jesus.

Platdo, Plotino e os neoplatonicos foram mais precisos quan-
do propuseram a tese de que Deus criou por emanacgdo de si mes-
mo. Essa emanagdo podia ser do pensamento, aglutinando-a a
matéria dispersa para estrutura-la em atomos e monadas; como
podia ser um processo de tipo ectopldsmico em que a propria
matéria seria criada por Deus em si mesmo e expandida no pré-
cosmo (o inefavel de Pitagoras) para criar ndo apenas a Terra mas
0 Cosmo. De qualquer maneira, porém, ndo se poderia negar uma
realidade anterior, que se constituiria do espaco césmico e da
existéncia de Deus. E essa incognita ndo pode ser resolvida.

Mas tinhamos de tratar de tudo isso, embora de forma suma-
ria, para tentarmos uma solugdo do problema da acdo de Deus.
Esse problema estd hoje mais préximo de nés, gracas ao conceito
existencial de Deus. Remontando do efeito a causa, ja vimos que
ndo se pode negar a acdo de uma Inteligéncia imanente na reali-
dade existencial. Ninguém admitird que uma flor desabrocha sem
motivo, que uma pedra cai sem causa. Da mesma maneira, nao
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podemos admitir que um Universo apareca tirado da cartola de
um magico. Nao ficaria bem atribuirmos a Deus o papel de presti-
digitador. Ha, pois, uma causa e disso estdo seguras a Ciéncia, a
Filosofia e a Religido. Ao menos nessa questdo elas estdo de
acordo. Ja vimos que a idéia de Deus como Acaso € contraditoria,
pois teriamos um acaso inteligente; que a idéia de Deus como um
homem gigantesco é simplesmente grotesca e que a idéia de Deus
como o numero 1 a desencadear a Década é bela e poética, mas
tdo invidvel como as anteriores. A Unica admissivel é a de uma
Consciéncia Cdsmica, que ndo sabemos como surgiu ou se sem-
pre existiu, mas que responde pela estruturacdo da realidade com
que nos defrontamos no mistério do Infinito. Temos pelo menos a
certeza do efeito, no qual nos integramos como sua parcela insig-
nificante, mas pensante e inquiridora.

Deus, pela sua transcendéncia, € o Criador, mas pela sua ima-
néncia se integra na Criacdo. Existente Absoluto, esta presente em
todas as coisas e em todos os seres. No homem a sua presenca nao
estd apenas na acdo das leis naturais, mas também e principalmen-
te na consciéncia humana, que implica toda a sua estrutura éntica,
todo o seu ser. Foi 0 que Jesus explicou aos judeus, quando disse:
N&o estd nas vossas escrituras que vos sois deuses? Porque toda
criatura humana é um deus em potencial. O corpo material esta
para 0 homem como o Universo estd para Deus. O homem cria 0
seu proprio corpo e isso ndo sO através das leis genéticas, mas
também pela sua mente. Na Parapsicologia define-se a acdo da
mente sobre o corpo como fenébmeno psicapa, de acdo da mente
sobre a matéria. Cada embrido humano traz em si mesmo o plano
de seu corpo, como a semente de uma planta traz o plano da arvo-
re em seu interior. Mas se, no vegetal e no animal, esse plano se
desenvolve por si mesmo, através das leis naturais, no homem o
problema é mais complexo e o espirito colabora no desenvolvi-
mento do plano. A mente, que ndo € fisica, atua sobre a formacao
do corpo de acordo com o esquema a desenvolver. A integracéo
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espirito-corpo se processa através de todo o periodo de gestacéo.
A mente age como sondmbula, sua acao é praticamente catalitica,
mais de presenca do que propriamente de acédo. Ela sabe o que
Serd 0 seu corpo e o estrutura lentamente, sem pressa, na medida
do tempo que lhe é concedido. As leis do espirito controlam essa
atividade sonambulica. Duas linhas de hereditariedade estdo
presentes no embrido: a hereditariedade genética e a hereditarie-
dade psiquica. A primeira vem dos genes paterno e materno, a
segunda vem do proprio espirito, do ser espiritual que se reencar-
na, das experiéncias, acertos e erros do passado. A facticidade
nasce com a crianca, ndo lhe é dada arbitrariamente, nem ao sabor
das influéncias do meio. No seu desenvolvimento embrionario, a
crianca j& estava enquadrada nas condi¢fes mesoldgicas que iria
encontrar. Tudo havia sido previsto e determinado. Essa a acéo de
Deus, através das inteligéncias que o servem. E a presenca de
Deus se faz sentir na estrutura consciencial da crianga. Os princi-
pios fundamentais da consciéncia, os vetores da atividade psiqui-
ca, abrangendo todas as instancias do psiquismo, ali ja se encon-
tram, amadurecendo para a manifestacdo nas condicdes biofisio-
I6gicas das primeiras idades. Por isso diz Kardec: A crianca nasce
com a roupagem da inocéncia. Por trds dessa roupagem encontra-
se a personalidade adulta que ira se definindo aos poucos, no
ritmo do desenvolvimento orgénico. A teoria materialista da
tabula rasa dos empiristas ingleses, que considera a mente infantil
como uma pégina em branco, ja foi superada pelas pesquisas
psicologicas atuais. As pesquisas hipnoéticas de regressao da me-
moria, quando levadas além dos limites da vida intra-uterina e do
berco, revelam a ancestralidade do espirito reencarnante. Foi o
que mostraram as pesquisas de Albert De Rochas, em Paris, nos
fins do século passado, e 0 que hoje revelam as experiéncias do
mesmo tipo do Prof. Wladimir Raikov em Moscou, ndo obstante
os disfarces exigidos pelo figurino politico-ideoldgico. O fenéme-
no € o mesmo, os métodos sdo os mesmos. Muito além das ins-
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tancias psicanaliticas de Freud, Kardec revelou (quando Freud
tinha apenas um ano de idade) que no inconsciente do medico
vienense havia um profundo acervo do passado desconhecido.

Esse quadro esquematico, baseado em dados atuais das pes-
quisas psicoldgicas e parapsicologicas (Jung, Ehrenwald, Montes-
sori, Kerchensteiner, René Hubert, Frederich Myers e outros) nos
introduz no problema da acdo de Deus no homem. As conscién-
cias humanas sdo reproducGes microscépicas da Consciéncia
Suprema. E funcionam no homem como bussola e tribunal. A
bussola indica os rumos a seguir na existéncia. O tribunal alerta,
corrige os desvios ou adverte o ser a respeito, julga-o aqui mes-
mo, na Terra, e quando necessario também apds a morte condena-
0 ou concede-lhe as recompensas merecidas. No seu livro O Céu e
0 Inferno Kardec oferece um quadro grandioso das punigdes e
recompensas da consciéncia, com exemplos colhidos ao vivo em
suas pesquisas. Whately Carington, da Universidade de Cambrid-
ge (Inglaterra) em suas pesquisas parapsicoldgicas, fez verifica-
¢Oes semelhantes em nossos dias e provou que a mente humana
ndo desaparece na morte. Ndo se trata, pois de hipoteses, de teori-
as audaciosas ou de suposi¢fes misticas, muito menos de afirma-
cOes teoldgicas. Trata-se de fatos, resultantes de investigacdes
cientificas susceptiveis de tantas repeticdes quantas forem neces-
sarias a sua verificacao.

O homem é o seu proprio juiz, no aquém e no além. Ninguém
Ihe pede contas do que fez, mas ele mesmo se defronta com a
imagem do que foi e do que é. Essa a infalibilidade da Justica
Divina. O Tribunal de Deus esta instalado na consciéncia de cada
um de nds e funciona com a regularidade absoluta das leis natu-
rais. Ndo somos julgados por nenhum tribunal sobrenatural, mas
pela nossa prépria consciéncia. Dai a fatuidade dos julgamentos
religiosos, das indulgéncias e sacramentos. Deus, o Existente,
partilha conosco as provas existenciais. E é dentro de nds, em
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nossa consciéncia, em nosso intimo — sem que tenhamos a minima
possibilidade de fuga ou desculpas mentirosas — que somos julga-
dos. Mas a Justica de Deus, se € rigorosamente precisa, é também
revestida de misericordia. As atenuantes justas sdo levadas em
conta e as oportunidades de regeneracdo e reparacdo dos erros e
crimes jamais nos serdo negadas. Deus ndo nos castiga ou repro-
va. Entrega-nos a n6s mesmos, sob a garantia infalivel do tribunal
consciencial. Deus ndo nos criou para perdicdo, mas para o de-
senvolvimento das nossas possibilidades divinas. O simbolico
pagamento das dividas do passado ndo é mais do que a reparacao
necessaria dos Nossos erros, por mais graves que sejam, para que
possamos continuar na administracao da nossa heranca divina.
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Deus Social

As estruturas sociais da Terra parecem suficientes para negar
tudo o que dissemos sobre Deus e a consciéncia humana. Basta a
seqliéncia de guerras e atrocidades que assolaram o planeta em
todos os tempos para mostrar essas estruturas, em crise permanen-
te através dos milénios, que jamais se ajustaram ao que costuma-
mos chamar os designios de Deus. Como decorréncia do livre-
arbitrio do homem, indispensavel a formacdo da sua responsabili-
dade e do seu senso moral, o poder social organizou-se na linha
dos interesses imediatistas dos homens, que apesar da fragilidade
humana e da efemeridade da vida, da morte sempre a espreita, s6
se lembra da sobrevivéncia quando a vida material Ihe escapa das
mé&os. Em todos os tempos as novas geracdes se instalam no chao
do planeta como herdeiras incontestaveis dos privilégios sustenta-
dos pelas anteriores. As linhagens do sangue desaparecem na
voragem dos tumulos suntuosos, mas o exemplo subsiste e novas
linhagens se formam com outros fundamentos. Do caciquismo
ingénuo das tribos as dinastias da nobreza, do dinheiro e da técni-
ca as posic¢des sociais se conservam substancialmente as mesmas.
As civilizagbes teocraticas provam historicamente que a idéia de
Deus no homem foi posta a servi¢co das ambi¢cdes mundanas. As
instituicOes religiosas utilizam seus ritos, sacramentos e béngaos
para atingir os soberanos em nome de Deus. Foi por isso que
Jesus respondeu aos fariseus, com a moeda romana entre os de-
dos: Dai a César o que é de César e a Deus o que € de Deus. Nado
se trata de esperteza politica, para escapar ao dilema, como até
hoje se interpreta esse episodio. A grandeza espiritual de Jesus e a
sua inteira abnegacdo a causa humana ndo comportariam jamais
essa interpretacdo entre povos mais adiantados. Jesus apenas
mostrava que eram indteis os sacrificios de uma revolta insensata
numa estrutura social dominada por César, com suas legides
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brutais. Era preferivel pagar o tributo enquanto ele semeava as
idéias novas de redencdo humana pelo esclarecimento das consci-
éncias, e despertar nas criaturas 0s sentimentos inatos de amor e
justica que traziam em si mesmas.

As leis da evolugdo dirigem o desenvolvimento social, como
as leis bioldgicas dirigem o desenvolvimento do corpo humano.
Tentar o aceleramento dessas leis por meios artificiais € aumentar
e exacerbar os conflitos sociais sob o0 6nus de novas injusticas e
brutalidades. O necessario € preparar 0s homens para situacdes
novas que devem nascer de suas proprias consciéncias. Os atos de
violéncia, como assinalou Frederic Wertham, sdo contagiosos e se
propagam no organismo social como cancer no organismo huma-
no. O homem néo dispGe apenas de liberdade para agir, mas tam-
bém de consciéncia para orientar a acdo num sentido criador e ndo
destruidor. Cada luta na Palestina, naquele momento, contra o
poder de César resultava unicamente em centenas de crucificacdes
ao longo das estradas. A semeadura de Jesus redundaria na sua
prépria crucificacdo, mas as sementes chegariam a Roma e abate-
riam a sua arrogancia.

lavé, o deus judaico, estava submetido a Japiter, o deus ro-
mano. As classes dominantes de Israel haviam negociado a sub-
missdo com o invasor. A Aguia Romana pousara sobre o templo
de Jerusalém, com a aquiescéncia do Sumo Sacerdote. O Messias
ndo vinha fazer o milagre da expulsdo dos romanos, mas da trans-
formacdo do mundo. As condicGes histéricas locais, portanto,
concretas, resultam de encadeamentos de causas ao longo do
tempo e sdo processos temporais terrenos pertencentes a jurisdi-
¢do humana. A transformacdo do mundo, que depende de fatores
conscienciais, € um processo abstrato que depende de interven-
cdes espirituais. A questdo do pagamento do tributo era um negoé-
cio de César. A missdo de Jesus era uma delegacdo de Deus. Essa
diviséo jurisdicional explica por que motivo as grandes revolu-
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¢Oes que modificam os sistemas sociais, apesar de assentadas na
estrutura sécio-econémica das nacOes, dependem do chamado
momento psicolégico para sua eclosdo eficaz. Ha4 que amadurecer
no psiquismo dos povos o processo transformador, e esse amadu-
recimento decorre de intrincados fatores nem sempre perceptiveis,
pela sutileza de seus componentes. A Revolucdo Cristd ndo devia
ser cruenta, e sé o foi pelo desequilibrio dos homens nas fases de
transicéo.

Deus, como Existente, no seu constante ascender do imanente
para transcendente, participa com os homens de todo o processo
social. E um Deus Social, de acdo temporal humana no plano
humano. Kardec aceitou a interpretacdo religiosa do episédio da
moeda romana, mas converteu-o numa licdo de aplicacdo geral.
Foi o que fez com numerosas passagens evangélicas, evitando que
a transicdo para nova compreensdo dos textos fosse demasiado
rapida. Usou o bom-senso da dosagem cautelosa da revisdo exe-
gética. O mesmo havia feito Jesus no tocante a problemas de
ordem circunstancial. Os espiritos esclarecidos procedem como
professores experientes nas relacées com o povo, mormente em
questdes de fé, evitando perturbacdes desnecessarias. Tudo vem a
seu tempo no processo evolutivo e s6 0s homens inquietos, des-
providos da calma necessaria para enfrentar as dificuldades de
uma renovacdo em plano social, usam de precipitacdo nesses
casos.

Deus ndo esta ausente nas horas dificeis das grandes trans-
formacGes sociais. Pelo contrario, sua presenca se faz sentir de
maneira mais intensa nessas horas, orientando atraves se suas leis
0S processos renovadores, de maneira a que 0S excessos sejam
contidos por meios naturais. Na parabola do joio e do trigo, Jesus
esclareceu com admiravel simplicidade a questdo principal. Con-
vém deixar o trigo amadurecer, para que ndo seja arrancado jun-
tamente com o joio. De cada fase da evolucdo a experiéncia acu-
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mulada contém elementos valiosos que ndo devem ser destruidos.
Sistemas econémicos e culturais renovam-se na sucessao das
geracdes. Dewey lembrou que a educacdo existe por causa da
morte, pois se ndo morréssemos ndo precisariamos ensinar as
novas geracoes o que aprendemos. Mas lembrou também que cada
geracdo reelabora as experiéncias da anterior. Ernst Cassirer
mostrou que as civilizagfes extintas renascem no seio das posteri-
ores gracas ao acervo das experiéncias e conquistas validas que
deixou gravadas em suas ruinas. Existe uma imortalidade material
do pensamento, que se grava nas pedras e até mesmo na argila,
assegurando a continuidade, atraves dos milénios, do desenvolvi-
mento seqliente da cultura. E em todas as civiliza¢bes, em todas
as culturas, encontramos a idéia de Deus marcando 0s passos
humanos. Deus acompanha 0 homem, passo a passo, na roda
incessante das geracOes e das civilizagbes em torno do globo
planetario.

Episodios curiosos da Historia revelam a intervencdo de Deus
nas atividades humanas mais diversas, ora através de inspiraces,
ora através de agentes especiais. Socrates surge do meio dos
sofistas gregos, que revolucionavam a Filosofia, gracas a influén-
cia do seu daimon, o espirito que o aconselha constantemente. E é
no Templo de Delfos que vai encontrar um dos principios funda-
mentais da sua moral: Conhece-te a ti mesmo. Joana D’Arc, jo-
vem camponesa, empunha armas, comanda exércitos, coroa o Rei
e expulsa os ingleses da Franca por ordem das suas Vozes Ocultas
que s6 ela ouvia. Lincoln assina a lei de extin¢do da escravidao
negra na América por ordem dos espiritos que se comunicavam
em suas sessdes medilnicas na Casa Branca. Lindenberg atraves-
sa 0 Atlantico num v6o solitario, instaurando as rotas aéreas,
auxiliado e estimulado por companheiros invisiveis. Os sonhos
premonitérios e os fenbmenos de aparicBes, determinando revira-
voltas nos processos historicos, estdo presentes nos anais das
Sociedades de Pesquisas Psiquicas.



83

Mais significativas, pela quantidade incalculavel e a eficicia
imediata, sdo as intui¢cBes populares, os pressentimentos, as pre-
monigOes ocorridas nos momentos de penetracdo em terras desco-
nhecidas, para sua integracdo na civilizacdo, ou de fundacao de
novos nucleos populares e criacdo de cidades, ou de devassa dos
mares para a abertura de uma nova era, como na era da expansao
maritima, quando o Infante D. Henrique se transforma no criador
da Escola de Sagres e Colombo vence todos os obstaculos, em
terra e no mar, para realizar o designio oculto que brota da cons-
ciéncia subliminar impelindo-o na arrojada aventura. No mundo
inteiro dos povoados mais distantes e humildes até as grandes
capitais, homens, mulheres e criangas participam de visdes, ou-
vem vozes secretas, sentem impulsos que ndo sabem explicar e
realizam pequenos feitos que, em seu imenso conjunto, revelam
um designio secreto que comanda a a¢cdo humana na ampliagdo da
Terra e no enriquecimento material, cultural e espiritual dos po-
vos. E 0 comando de Deus, ora diretamente por sua agio endoge-
na na consciéncia humana ou sua exogena através de seus instru-
mentos paraexistentes, dos ordculos e pitonisas ou dos mediuns
modernos, desenvolvendo, ampliando e enriquecendo as socieda-
des humanas. Os cientistas procuraram, até agora, atribuir todo
esse vasto e multiplo testemunho da presenca de Deus na experi-
éncia social a agdo puramente humana. Mas nesta hora em que o
proprio espaco sideral comeca a ser devassado pelas sondas espa-
ciais e os foguetes espaciais tripulados, e em que mais do que
nunca a harmonia e a grandeza da Criacdo se desvenda assustado-
ramente aos olhos humanos, é impossivel insistir na pretensa
supremacia do homem, esse bicho da terra tdo pequeno, na ex-
pressdo de Camaes.

O homem, que aparece no mundo como um naufrago nu e
desmemoriado, segundo a concepcao existencialista, que ndo sabe
de onde vem nem para onde vai, cuja inteligéncia nao Ihe permite
muitas vezes nem mesmo reconhecer a sua propria natureza, néo
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tem mais a menor possibilidade de sustentar o seu orgulho fatuo
na rejeicdo a existéncia de Deus. Torna-se ridicula a tentativa dos
astronautas soviéticos de continuar negando Deus por ndo o terem
encontrado em seus v00s mecanicos em torno da Terra, um gréo
de areia no infinito. No século XVIII os cirurgides alegavam com
énfase estUpida que ndo haviam jamais encontrado a alma humana
na ponta de seus bisturis primitivos. Hoje astronautas que mal
iniciam a aventura cosmica no ambito apenas do nosso Sistema
Solar, repetem o atrevimento daqueles cirurgides. Ndo obstante, a
idéia de Deus se torna cada vez mais evidente e necessaria, para
que se possa explicar, pelo menos de maneira rudimentar, o misté-
rio da realidade universal.

Deus, o Existente, € um Ser social. Toda a existéncia de
Deus, como subjetividade, semelhante a nossa, revela-se na natu-
reza naturans da concepcdo espinosiana. E o niimero Kantiano
que se projeta nos fendmenos normais e paranormais. Acessivel a
investigacao cientifica, esse numero, esséncia e alma do fendme-
no, é a propria Alma de Deus que tantos negam por ndo poder vé-
la, como negam a alma humana que constitui o préprio ser do
homem. E possivel a uma criatura de inteligéncia mediana e de
mediana cultura querer que a visao sensorial humana, mais limi-
tada que a de muitos animais, possa captar em seu minudsculo
campo visual a Alma de Deus? Além do orgulho e da colocacao
falsa do problema pelas religifes, suas pretensas teologias e suas
misticas sectérias e dogmaticas, existe hoje o impedimento ideo-
I6gico dos materialistas que, contraditoriamente se dizem huma-
nistas, reduzindo o homem a nada em suas elucubracdes sofisti-
cas.

E também suposta prova de superioridade intelectual dizer-se
materialista livre-pensador, homem liberto das ilusGes metafisi-
cas. Tudo isso podia produzir efeito ilusério no passado, mas nao
hoje. A Metafisica trata precisamente do que esta além da Fisica.
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No entanto, a propria Fisica moderna entrou no plano da trans-
cendéncia vertical de Jaspers, obrigada pelas exigéncias inexora-
veis do desenvolvimento cientifico. Onde e como se confirma a
superioridade intelectual de um intelecto que, fugindo as crendi-
ces do passado, da mesma maneira que um pobre tabaréu foge do
fogo-fatuo julgando-o assombracao, recusa-se a tomar consciéncia
das novas dimensdes do conhecimento cientifico?

Até nisso, nesse temor pedante, confirma-se a sociabilidade
de Deus, um ser social que se impde ao meio cultural dos nossos
dias pela sua participacdo em todas as atividades humanas. Deus,
Ser Absoluto, é o arquétipo do homem. Como este, é subjetivida-
de pura que escapa as percep¢des sensoriais, mas projeta a sua
realidade extrafisica no sensivel, nas éctases da sua possibilidade
de manifestagdo. Quando dizemos, conscientemente ou por habi-
to: Se Deus quiser, estamos reconhecendo, conscientemente ou
por habito, que Deus convive conosco em nossa éctase existenci-
al. Querer negar essa realidade evidente é repetir os argumentos
dos anticopérnicos, que viam o Sol rodar em torno da Terra mas
ndo viam nem podiam ver a Terra girar em torno do Sol. Nao
vemos Deus, nunca 0 vimos, e 0S que pensaram que O viram e
falaram com ele ndo podem provar que isso nao foi alucinacgéo.
Mas a presenca de Deus no mundo é bem visivel e palpavel.
Queremos algo mais positivo do que a realidade em que vivemos
e a que pertencemos, tdo dura e opaca aos nossos sentidos, e ndo
obstante fluidica e transparente como os véus de Isis?



86

Autogénese de Deus

Pode parecer absurdo querermos tratar de uma possivel ori-
gem de Deus. A mente perquiridora do homem néo se conforma
com o mistério. Se a Ciéncia ndo dispde de recursos para a inves-
tigacdo nesse plano, e se a Teologia s6 fez aumentar o mistério
através de sistematizacGes sectarias, so resta a cogitacao filosofica
para oferecer a inquietacdo humana o consolo de uma proposicao
racional. As primeiras indagacdes gregas a respeito de Deus mos-
traram que a origem da dicotomia Natural e Sobrenatural derivou
de uma confusa concepcao da realidade universal, que considera-
va a Terra como separada do espaco cosmico. Os astros sao clas-
sificados como seres divinos, constituindo o mundo celeste ou
sobrenatural; dessa maneira, a Natureza pertencia a Terra, despro-
vida de brilho proprio e iluminada pelos astros. A distin¢do per-
maneceu até os nossos dias, embora com diversas alteracdes do
pensamento primitivo, que ndo afetaram a esséncia do problema.
Os deuses pairavam no Infinito, sobre a natureza essencialmente
terrena. A idéia de um Deus Criador surgiu pela primeira vez, em
termos filosoficos, com Anaxagoras, que o considerou como
ordenador do mundo, criador da ordem natural. Anaxagoras cha-
mou esse Deus pelo nome de Intelecto, reconhecendo nele a Inte-
ligéncia organizadora da realidade. Com Platdo surgiria mais
tarde o conceito do Demiurgo, ou seja, do construtor do mundo.
Isso implicava a existéncia de um poder superior a Deus, pois 0
construtor trabalhava a matéria que lhe era dada. Aristoteles figu-
rou Deus como O Primeiro Motor Imovel que punha em movi-
mento todos os demais motores da dindmica universal. Sua voca-
cao pratica, e portanto cientifica, comprovada por suas pesquisas
naturais, dava o primeiro passo contra a idéia do sobrenatural.
Com os estbicos surgiu 0 panteismo que contaminaria também o
neoplatonismo. Deus era 0 mundo, o mundo era Deus. Natural e
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Sobrenatural fundiam-se confusamente e Tales de Mileto afirma-
va que o0 mundo estava cheio de deuses. A intuicdo grega tracava,
nos quadros de sua cultura nascente, o esquema do futuro. A
concepcdo de Deus seguiria esse esquema nos milénios seguintes,
oscilando entre as alternativas gregas, adaptando Platdo e Aristo-
teles ao pensamento judeu-cristdo e, por conveniéncia politico-
teolégica do poder romano, restabelecendo a supremacia do so-
brenatural. Caberia a Espinosa definir com precisdo matematica,
sob a dupla ameaca de judeus e cristdos indignados, o infuso
panteismo da era helenistica. O império cairia sob a invasdo bar-
bara e a Igreja se ergueria como poder supremo, com o prestigio
do sobrenatural, amparada nas ordenacgdes do Messias crucificado,
para que as cabegas coroadas da Europa se curvassem reverentes a
uncéo divina dos clérigos. A concepgdo do Deus Unico triunfaria
a ferro, fogo e sangue. A proposicao grega de Crisipo, entrosando
0 homem no esquema dos poderes terrenos, seria esquecida por
um milénio. A teocracia massiva das antigas civilizagdes orientais
transferia-se para as terras ensolaradas do Mediterraneo. E 0s
Evangelhos se tornariam livros proibidos para o povo, que s
poderia ouvir a sua leitura em latim, a lingua misteriosa do impé-
rio morto. Todo um milénio de serviddo fermentaria entre as
purpuras herdadas do Templo de Jerusalém. Os filésofos gregos,
mortos e vivos, seriam submetidos a servidao. E a propria Filoso-
fia, deusa-coruja, bateria suas asas noturnas sobre os dois cadave-
res: o do Império e o do Cristianismo.

Ninguém se atreveria a pedir que a razdo explicasse de onde
surgira o Deus Criador, pois sua origem era vedada ao conheci-
mento humano. A razdo grega se apagara a distancia, como fogo
simbdlico de uma olimpiada paga, e o seu renascimento na Euro-
pa sé aconteceria, como o da Fénix, quando as cinzas da inquisi-
cdo lhe pudessem proporcionar os elementos necessarios ao re-
nascimento da liberdade. Quem se atreveria a indagar onde e
como Deus nascera? O mistério insondavel ndo poderia ser tocado
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por mdos profanas de servos sem direitos, mesmo que filésofos.
De que valiam os filésofos, ante a sabedoria dos te6logos? O
Livro da Sabedoria ndo viera da Grécia, mas de lIsrael. Era a
Biblia hebraica a que se acrescentavam os Evangelhos, a ela
subordinados. Quem contrariasse esse codigo do direito divino sé
devia esperar a sentenca piedosa do Santo Oficio, inspirada por
Deus Todo Poderoso. Por sua prépria origem, essa sentenca ndo
era um castigo, mas o prémio da Salvacdo para a vida eterna,
livrando o infeliz da eterna condenagéo.

Com o Renascimento a liberdade ateniense de pensar e per-
quirir restabeleceu-se na Terra. As multiddes ignaras da descen-
déncia barbara podiam entdo redescobrir o gosto da liberdade,
enquanto os homens de pensamento restabeleciam os direitos da
estranha serva dos tedlogos, a Filosofia, que voltaria a investigar
0s mistérios proibidos. O avanco da Ciéncia anunciava tempos
novos. Mas a heranga do Milénio pesava sobre as consciéncias, a
ameaca do sobrenatural continuava pairando sobre a cabeca dos
atrevidos. As multidées acarneiradas no imenso rebanho nédo
dispunham de luz nem de experiéncia para romper as muralhas
das cidades fortificadas. Ndo obstante, homens de pensamento
surgiam por toda parte e o clima cultural se restabelecia na Euro-
pa sacudida por idéias libertarias. Descartes atirava no cesto toda
a sabedoria duvidosa que lhe haviam dado no Colégio Jesuita de
La Fleche, Kant examinava os problemas da razdo, Bacon lem-
brava que a Ciéncia sé podia vencer obedecendo a Deus e Voltai-
re perguntava, com um sorriso irénico, pela origem e natureza de
Deus. O dogma da queda dos anjos era substituido pela tese da
queda do homem na sociedade. Lutero clamava pela volta a Cris-
to. Deus reassumia no pensamento humano a posicdo de Causa e
Newton atormentado transformava a maca do Eden no verdadeiro
fruto da Sabedoria. O Sic et Non de Abelardo podia ser lido no-
vamente e A Nova Heloisa mostrava como devia ser a nova fami-
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lia numa sociedade organizada pelo Contrato Social, na viséo
pré-revolucionaria de Rousseau.

Nesse quadro mental apenas esbogado estabelecia-se o armis-
ticio entre os homens e Deus. A distingdo entre a Divindade e
Deus, motivo de especiosas condenacfes de tribunais sagrados,
desaparecia no conceito cristdo do Deus-Pai, embora chamuscado
de fogo e manchado de sangue. Figuras divinas como a de Fran-
cisco de Assis haviam abrandado a ferocidade dos guardides da
Fé. Tornava-se possivel o retorno aos problemas fundamentais da
origem e natureza de Deus. Mas crescia a maré do materialismo e
do ateismo no pensamento moderno. A reacdo de impiedade
brotava da terra, como os cogumelos da heresia no tempo de
Tertuliano, contra as piedosas mordacas dos guardides e a genero-
sa concessdo da morte mais rapida pelo garrote-vil inventado na
Espanha. Os ventos do mediterrdneo sopravam mais suaves nas
praias romanas e o céu da Italia parecia tocado por um azul mais
puro. Muitos ainda temiam tocar no nome sagrado, mas vozes
corajosas indagavam cada vez mais pelo grande mistério. Os
deuses mitoldgicos tinham sua origem e linhagem conhecidas no
simbolico fabulério das crencas mortas. Pensadores livres davam
ao Deus Unico a miseravel origem do medo gerado pela ignoran-
cia nas selvas. O dogma do absoluto, sem principio nem fim,
contrariava os principios inviolaveis da Légica, heranca aristotéli-
ca absorvida pela Fé. Reinvestido na sua dignidade de Causa
Primeira e Absoluta, que produzira por meios sobrenaturais o
efeito natural do mundo, o conceito de Deus ndo podia ficar flutu-
ando nas nuvens das suposicdes. Era necessario dar-lhe uma
seguranca racional, que pelo menos aquietasse 0s espiritos inquie-
tos. Os tedlogos ndo se atreviam a sair do campo do mistério, da
impossibilidade humana de devassar o sagrado, enquanto os atre-
vidos profanadores de revelacdes arcaicas zombavam das contra-
di¢cOes, dos ilogismos grosseiros e das fantasias do passado imagi-
nario. Nem mesmo a teoria neoplatdnica da emanacdo satisfazia
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os inquiridores dotados de novas técnicas e novos conhecimentos.
Prometeus equipados de aparelhagem cientifica antecipavam a
invasdo do Cosmos, procurando devassar os bastidores de Deus.
Onde escondia ele a sua origem, a sua certiddo de nascimento?
Para acalmar a sede logica dessas feras voadoras s6 havia uma
possibilidade, a que os misticos jamais recorreriam. Os céticos
racionalistas ndo vacilaram em tira-la da caixa de segredos com as
garras do Diabo. E até hoje, em plena Era Cdsmica, no tempo
antimatéria, ndo se consegue outra brecha, nem mesmo nas mais
audaciosas equaces matematicas, para se roubar uma fagulha do
Céu e com ela acender a lamparina da razéo.

Tentaremos expd-la de maneira simples. O Deus-Intelecto de
Anaxagoras, 0 Bem de Platdo, o Primeiro Motor Imével de Aris-
toteles, por mais que se sustente sozinho no Inefavel de Pitagoras,
ndo tem o direito de aturdir a sua propria Criacdo com a recusa a
qualquer origem. A razdo humana, para aceitar a Divindade tem
de enquadra-la nos seus limites. Esse enquadramento se faz com
auxilio da concepcdo budista do eterno existente. Ha algo que
sempre existiu, que ndo foi criado. Esse Universo pré-existente,
para Buda, é a realidade concreta. Nunca houve o Fiat, esse tru-
que judaico. Em termos da razdo acidental podemos eliminar a
contradicdo oriental e supor a existéncia da matéria incriada,
espécie de névoa na boca irreal do abismo inexistente. O abismo
seria vazio sem nome, 0 nada inimagindvel mas necessario. Essa
névoa de matéria primaria amadureceria no vazio produzindo
lentamente massas de matérias secundarias, das quais nasceriam
os primeiros reflexos de futuras energias. Através dos milénios
essas energias, em concentragfes ocasionais, produziriam um
sistema de acOes e reacdes que acabaria gerando uma estrutura
inteligente, mais tarde uma consciéncia: Deus. Como se Vé, fica
em suspenso um grave dilema: aceitamos o acaso inteligente ou
admitimos a existéncia anterior a Deus, que na verdade é o Deus
Criador. Caimos no solipsismo platénico do Demiurgo, que ora
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aparece como o Criador Absoluto, ora como simples construtor da
realidade, servindo-se da matéria prima posta a sua disposi¢ao
pelo Demiurgo anterior. Mas ndo nos assustemos com isso, nem
consideremos perdido o nosso tempo. Nada melhor que um exem-
plo para verificarmos ao vivo a impossibilidade de sondarmos, ao
menos no atual estagio de nossa evolucao cultural, o mistério da
origem de Deus. Outros dilemas podem ser observados nesse
silogismo complexo que simplificamos a0 maximo para torna-lo
mais acessivel ao leitor. A suposta teoria da autogénese de Deus,
do Deus que se autogerou, gue nasceu em si mesmo e nado tinha o
que fazer na soliddo absoluta, da-nos a possibilidade de avaliar a
impossibilidade do nosso entendimento e com isso nos lembra a
conveniéncia da humildade. A negacgéo cientifica de Deus ndo é
menos incongruente, implicando contradi¢des insoltuveis. No
plano teoldgico a afirmacdo da revolta dos Anjos e da existéncia
do Diabo (Lucifer, o mais sabio) estabelecendo-se em forma
antropoldgica a dialética do bem e do mal, é um verdadeiro rede-
moinho de contradi¢cdes que s a crenca ingénua das massas pode
aceitar. O mesmo se da com o problema das penas eternas na
Justica Divina e assim por diante. Vemos assim que a razdo hu-
mana é impotente para enfrentar os problemas inerentes & Causa,
pois o0 seu plano de aplicacéo é dos efeitos.

Nem por isso devemos descrer do valor da nossa razao, pois
ja vimos que ela pode remontar dos efeitos as causas, e até mesmo
provar a existéncia da Causa Suprema. Além disso, como Frederi-
ch Myers demonstrou sobejamente em A Personalidade Humana
(The Human Personality), dispomos da razdo imediata, na consci-
éncia supraliminar, que se aplica a vida terrena, mas também da
razdo futura, na consciéncia subliminar, destinada a sondar as
situacBes vindouras em nosso processo evolutivo. S6 compreen-
deremos plenamente a Causa quando houvermos atingido o0s
estagios superiores do desenvolvimento espiritual, realizando a
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sintese consciencial estética a que se refere René Hubert em seus
estudos sobre a Moral.

O problema da génese da consciéncia, estudado por Gustave
Geley, em seu livro Do Inconsciente ao Consciente, é por ele
colocado em termos de um dinamismo-psiquico-inconsciente que
desenvolve na evolucdo geral, mostrando a intencionalidade da
Causa na sequéncia dos efeitos, na mesma linha da evolucdo
criadora de Bergson. O homem, como sustentou Oliver Lodge, é
um processo em desenvolvimento. Nossas potencialidades inter-
nas sdo muito maiores do que podemos pensar. A impoténcia
atual da razdo humana sera suprida gradativamente pelo acrésci-
mo de poténcia que a atualizacdo progressiva da consciéncia
subliminar proporciona a consciéncia supraliminar. O conceito
existencial do homem nos leva a uma visdo mais ampla e mais
segura da realidade de n6s mesmos e do mundo. Sua aplicacdo ao
problema de Deus descortina aos nossos olhos um panorama
coerente e grandioso do futuro humano. Deus existe como uma
realidade existencial inegavel que se comprova na cogitacdo
filosofica, nas deducBes logicas e nas inducdes cientificas, bem
como na experiéncia vital e psicoldgica da existéncia humana.
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O Mito do Diabo

A mistica é também um processo dialético, embora 0s misti-
cos em geral recusem-se a admiti-lo. O sentimento mistico é um
impulso de integracdo do ser naquilo que é. Ndo importa se aquilo
que é se revela como Bem ou Mal. O emprego da palavra mistica
por Dionisio o Areopagita, no século V, restringiu o sentido do
termo as relac6es do homem com Deus. Dionisio se inspirava no
fildsofo neoplatdnico Proclo. Os cristdos absorviam a seiva do
pensamento grego e davam a sua terminologia aplicacdo propria.
Era uma forma evidente de apropriacéo, justificada pela intencéo.
O que importa na Mistica, portanto, é o seu sentido de unidade do
ser relativo com o Ser Absoluto. Este pode se definir como Deus,
0 Diabo, um Ideal, um Sonho, uma Utopia e assim por diante.
Mas toda forma de mistica se desenvolve na contradicdo. A mais
alta forma tinha de ser forcosamente uma contradicdo absurda.
Porque nada se pode opor ao Absoluto. O processo de racionali-
zacdo inconsciente levou a imaginacdo mistica a elaborar na
figura do Diabo o contrario de Deus. A dialética do Bem e do
Mal, que vinha das experiéncias do homem primitivo em seus
contatos com os elementos naturais, aprimorou-se nas civilizac6es
e definiu-se nas religides em duas formas de idealiza¢do antropo-
morfica — a de Deus e a do Diabo. Eram os simbolos da salvacéo e
da perdicdo, os arquétipos positivos e negativos atraindo almas
com igual poder. Embora teologicamente o Diabo apareca como
um filho rebelado contra o pai, na pratica e na vivéncia das religi-
des o filho se iguala ao pai em poder e liberdade. Toda a Historia
Medieval ndo passa de um relato tragico da luta entre Deus e 0
Diabo. O mesmo ocorre com as fases medievais do Oriente, que
dao a impressédo de haverem cedido o seu modelo ao Ocidente.
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O absurdo dessa dialética estd na impossibilidade de se opor
um Absoluto a outro, pois 0 Absoluto é o Todo e se outro Todo se
Ihe opusesse ndo teriamos dois Todos, mas apenas duas metades.
Essa a razdo fundamental por que Deus é o Ser e 0 Diabo é apenas
um Mito. Deus se define filosoficamente como o Ser Absoluto,
como Substancia que a si mesma se basta, que de nada depende.
O Diabo se define como uma sombra invertida de Deus no espe-
Iho cdncavo da imaginacdo humana, uma espécie de figura gro-
tesca e incoerente do ndo-ser. Por isso Kardec o apresenta como
produto especifico da imaginacdo terrena, incapaz de figurar com
a mesma forcga de nitidez e colorido a Deus e ao Céu. Apegada a
Terra, impregnada pelo magnetismo dos planos inferiores, tortu-
rada pela visdo e a experiéncia das provagoes terrenas, a imagina-
¢ao humana sé conseguiu figurar Deus e 0 Céu de maneira impre-
cisa, a0 mesmo tempo em que carregava a pintura do Diabo e do
Inferno. Por isso também o Padre Teilhard de Chardin op6s-se em
suas obras de renovacdo teoldgica a aceitar o dogma da condena-
cao eterna do Diabo e reservou-lhe um lugar nos confins do Ple-
roma, o suposto corpo mistico de Deus. Ali o filho ingrato per-
manecerd, sem ser lancado nas trevas exteriores, até que a miseri-
cordia de Deus se manifeste em seu beneficio. Como? Certamente
com a solucdo apresentada por Giovanni Papini, em seu livro
Il Diavolo, ou seja, com a reintegracdo do Diabo no Pleroma de
maneira plena.

A mistica do Diabo sempre teve o0 seu culto e 0s seus tem-
plos, o seu sacerddcio e as suas corporacdes devotas. Mas tudo
ISSO nunca passou nem pode passar de simples imitacdo grotesca
do culto legitimo a Deus. Porque os seres humanos, criados por
Deus, ndo podem distorcer, sendo artificialmente, de maneira
efémera, 0 seu impulso de integracdo naquilo que € para aquilo
que ndo é nem pode ser. Ao insistir na direcdo do mal, o homem
se condena a si mesmo e a si mesmo se tortura, violentando suas
potencialidades divinas e sofrendo na consciéncia a pressdo das
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reaces da sua propria natureza ontica. E essa pressdo que leva os
criminosos, por mais transviados, a conversao e a regeneracao,
muitas vezes no declinio da vida. O enfraquecimento das forcas
vitais abranda a vontade rebelde e faz curvar a cerviz dos mais
terriveis celerados.

Certas pessoas pensam haver descoberto a pélvora quando
ouvem dizer que o Diabo ndo passa de um mito, e perguntam
animadas: Entdo Deus também ndo seria um mito contrario? Né&o,
simplesmente porque o contrario, aquilo que se opde ao que é,
ndo é Deus, mas o Diabo. Ndo ha contrarios a Deus, pois tudo
quanto existe, pelo simples fato de existir ja estd subordinado a
Ele. Na dialética mistica ha também a subcontradicdo do anseio
de integracdo com o anseio de liberdade. As criaturas que néo
cedem a atracdo diabdlica tém sempre o pendor de ceder ao desejo
de fugir a Deus, principalmente em consequéncia da introjecdo
que sofreram da imagem tirdnica de Deus em seus inconscientes,
por forca das crencas religiosas. O mito do Diabo tem o poder
fascinante que provém das forcas telUricas. Essa fascinagdo é
alimentada pelas energias do ser do corpo, energias de sustenta-
cdo da vida vegetativa. A luta sem tréguas entre o espirito e o
corpo, tdo conhecida na dolorosa histéria da Mistica, e sempre
interpretada como acdo violenta do Diabo sobre a fragil carne
humana, nada mais sdo do que eclosdes de energias vitais repri-
midas pelas praticas ascéticas. E bem conhecida a morbida ten-
déncia dos misticos para o erotismo. Nem as antigas flagelacdes,
nem os recursos simplérios da ocultacdo do corpo aos olhos de
fauno do Diabo, ainda hoje em pratica, conseguem livrar 0os misti-
cos de terriveis tentagdes. O desmoralizado mito de Satanas nao é
0 culpado de eclosbes sexuais. Culpados sdo os transfugas da
existéncia, os lubricos sonhadores de sensacdes celestiais, que
pretendem sufocar os impulsos naturais do corpo, acreditando que
com isso agradardo a Deus, que estabeleceu as leis genéticas no
corpo humano para que a vida ndo se extinga no planeta.
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O corpo humano ¢, existe porque é, porque goza do direito de
ser no plano ontoldgico. Sua funcdo ndo é apenas viver, mas
principalmente servir ao espirito que através dele se projeta na
existéncia. Se o espirito se recusa a existir, preferindo a fuga e a
traicdo a vida, entregando-se a ilusdo necrdéfila da santificagdo
forcada, torna-se o Diabo de si mesmo, o tentador que o leva ao
desespero, a humilhacdo e & marginalizacdo existencial. O com-
plexo mistico-erdtico devastou 0s conventos e mosteiros medie-
vais, semeou loucura e simulacdo de santidade macerada nos
caminhos da vida, enfeitando morbidamente suas margens com as
flores roxas de olheiras fundas e olhos languidos em rostos pali-
dos de candidatas ao coro celestial das Dez Mil Virgens. E quan-
tos monges martirizados pelas garras noturnas do Diabo estrangu-
laram-se a si mesmos na busca de uma santificacdo artificial?
Enquanto isso, os parocos seculares, menos ambiciosos no tocante
a gloria eterna, mais sensatos e praticos, na convivéncia natural
dos homens, ajeitavam-se longe dos cilicios e tocavam suas vidas
em paz com Deus e com o Diabo. Souberam tirar ilagbes pragma-
ticas da licdo de Jesus: Dai a César o que € de César e a Deus o
que é de Deus, sem lograr a um nem a outro, equilibrando a ba-
lanca da vida.

Nos fendmenos do misticismo popular encontramos episodios
da alta roda social, como de Rasputin, na Corte Czarista, onde o
terrivel monge se infiltrou gracas aos seus dons terapéuticos; e
episodios sertanejos como o de Antonio Conselheiro, no Brasil,
que so falava com as mulheres dando-lhes as costas, mesmo as
velhas, para evitar o perigo das tentacdes. No alto clero o poder
absoluto dos altos cargos, revestidos de autoridade divina, em
meio a pompa e a fulguracdo dos palacios, o Diabo ndo causava
transtornos e os escandalos eram abafados na maciez discreta das
tapecarias. Nas zonas interioranas, nas paroquias rurais 0s viga-
rios modestos se faziam queridos da populacdo e ndo raro consti-
tuiam familias numerosas, que em nada os desabonava. Tinham o



97

privilégio de dar vida aos filhos e mesmo os batizarem, limpando-
0s com as médos paternas do pecado original. Homens sensatos e
bons, ignoravam santamente as prescri¢cdes antinaturais da profis-
sdo piedosa e ndo se entregavam a ambicdo mistica, preservando-
se do erotismo doentio. Entraram no Céu, como Jesus falou das
prostitutas, antes dos fariseus hipocritas.

Encaramos todos esses aspectos do mundo religioso numa
perspectiva puramente historica, sem nenhuma intencdo condena-
dora ou agressiva. Os fatos nascem de circunstancias decorrentes
de condicdes sociais e culturais universais, a que 0s homens sao
naturalmente sujeitos em qualquer pais e em qualquer instituicdo
religiosa. Por isso mesmo ndo podem ser escamoteados numa
tentativa de esclarecimento de realidades inegaveis e quase sem-
pre tratadas em tom polémico. Temos de analisar enganos e erros
de interpretacdo, desvios do entendimento humano determinado
por exigéncias institucionais inadequadas a verdadeira condicao
humana. Ainda hoje, nesta fase de abertura para uma Nova Era de
maior conhecimento, jovens de ambos os sexos sao submetidos a
pressdo de velhos e estipidos preconceitos, de rancosas e doentias
supersticdes. Ha& pouco um nosso colega de magistério universita-
rio contava-nos 0 que se passara com uma irmé que resolvera
entregar-se, adolescente ainda, a sua vocacdo religiosa. Foi obri-
gada a usar instrumentos especiais que Ihe impedissem o desen-
volvimento natural dos seios e a tomar banho sem se despir, para
evitar a cobica do Diabo que podia leva-la ao Inferno. Indignado,
o irmao professor deu um escandalo na familia e arrancou a jovem
da condenacdo ao inferno do complexo mistico-erético que ja a
deformava fisica e espiritualmente. De toda essa morbida situacao
resultou em nossos dias o desenvolvimento da Psicologia Liberti-
na, em que psicélogos e psiquiatras aconselham jovens perturba-
dos por desvios sexuais a se entregarem aos seus desvios e casais
desajustados a resolverem seus problemas com a terapéutica do
adultério. Do extremismo sumeriano, em que as praticas sexuais
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se realizavam nos altares, diante dos sacerdotes, e da prostituicdo
sagrada nos templos de deuses mitologicos, até a condenacdo
brutal do sexo nas chamadas religides positivas, voltamos a posi-
cdo negativa da entrega a libertinagem através de prescri¢fes
médicas, sob a saturacdo pornogréfica dos meios de comunicagao
de massa. A perversdo diabolica do homem é considerada como
libertagdo das forgas vitais da humanidade para sua volta do Eden.
O Paraiso Perdido esta sendo reconquistado pelas publicacbes
pornograficas de grande vendagem em todo o mundo. A prética
secreta do nudismo torna-se publica e te6logos americanos, em
entrevista a imprensa, radio e televisdo, justificam a volta ao
primitivismo ingénuo da selva com o mito de Adéo e Eva, decla-
rando que a nudez é um estado de graca. Ao mesmo tempo a orla
do Pacifico, nos Estados Unidos, se torna o dominio das Igrejas
do Diabo. O culto diabdlico excita a baderna sexual em todo o
mundo, como reacdo geral a asfixia milenar de um moralismo
malicioso e hipdcrita, que condenava o instinto da reproducéo
como pecado e impureza. O contraste monstruoso teria de provo-
car, além das explosdes atdmicas genocidas, a explosdo pornogré-
fica, a perversdo sexual e o adultério, ambos terapéuticos.

Todo esse mural de Da Vinci sobre o Juizo Final foi pintado a
sangue nas telas de pele humana do Ill Reich, entre as gritarias
histéricas das ameacas de Hitler, um pintor de paredes que quase
estrangulou a Civilizacdo. Sob as suas tragicas botas de histrido o
mundo tremia, implorando a cleméncia de Deus. A resposta do
Céu veio nas asas de avibes especiais da grande democracia de
Truman: duas bombas atdmicas sobre Nagasaki e Hiroshima. E
isso era apenas um sinal, um toque de dupla explosdo na carne
humana, para lembrar que o problema é dos homens. Porque ndo
foi Deus quem promoveu a guerra, mas 0os homens com sua desfi-
guracédo de Deus, sempre em favor de seus interesses mesquinhos
e de sua incomensurdvel ambicdo de riqueza e poder. O ponto
central da tragédia humana estd no conceito absurdo, formulado
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pela Inteligéncia mundial, de um Deus ilégico e sem grandeza. De
nada valerdo as assembléias mundiais de sabios e chefes de na-
¢Oes, as reunides de cupula das grandes poténcias, a assinatura de
tratados sem substancia moral, os gigantescos arsenais de armas
atdbmicas, os pactos da traicdo. A mistica religiosa e a mistica
ideoldgica se confundem na deformacéao e na negacao da idéia de
Deus. Enquanto ndo se fizer dessa idéia um conceito preciso e
claro, o mundo continuara na loucura em que o vemos. Nao se
trata de uma suposicdo mistica, mas de uma lamina de navalha no
pescoco dos homens. Sem Deus ou com um deus falso, o que da
na mesma, o mundo arrebentard. Porque o conceito de Deus é 0
pivd da estridéncia ou da harmonia, da barbarie ou da Civilizacao,
da mentira ou da verdade. Esse conceito rege o comportamento
humano individual e coletivo. Quando uma nacao o pde em duvi-
da ou o joga pela janela, tem de se apegar a conceitos sociais que
transformam a propria sociedade numa deusa da desconfianca e
do medo. Elabora entdo um falso conceito que acaba implantando
0 Estado-Leviatd com todas as suas conseqiiéncias. Deus € a
unidade, mas o social é o mdltiplo infinitamente fragmentado.
Alguém ou alguma coisa deve substituir a regéncia de Deus no
controle social. Esse alguém é um homem, um pequeno tirano
cercado de asseclas amedrontados, e essa alguma coisa é uma
ideologia, tdo minuciosa e exigente para atender a pulverizacdo
social, que perde o senso humano e se transforma em computador.
O conceito medieval de Deus, que se adaptava a estrutura feudal,
serviu para a burguesia, que modelou o seu sistema sobre o anti-
go, puxando as brasas para sua sardinha. As ideologias de Direita
e Esquerda consideram o Deus dos burgueses como paternalista e
reacionario. Hitler e Mussolini se colocaram no lugar de Deus e 0
mundo se afundou na loucura. Hiroito apenas aferiu, pois ja era
deus de nascenga. E truman julgou-se um novo Japiter com as
méaos carregadas de raios para fulminar as cidades e povos. Israel
ressurgiu das cinzas num deserto coberto de ruinas, guiado por
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Moisés sob a protecdo de lavé. O Deus dos Exércitos restabeleceu
0 Seu pequeno império com a petulancia e a arrogancia de um
dominador do mundo, equipando-se com a técnica moderna de um
007. Os arabes se apegaram a Maomé e transformaram as antigas
espadas em bazucas, metralhadoras, bombas e ogivas atdmicas.
As Américas cairam de joelhos ante o Ddlar, um deus tilitante, e
suas nacdes entraram em delirio.

O Brasil é um pais abengoado por Deus, livre dos principais
flagelos que devastam os outros. Mas a Nacgdo Brasileira ndo tem
um conceito claro de Deus. Nos seus oito e meio milhdes de
quildmetros quadrados de territério, sem um s6 vulcdo em toda
essa amplitude, sem terremotos nem furacdes, a idéia de Deus é
um flatus, uma palavra sem conceito. Derrubada a Monarquia, e
com ela o Catolicismo medievalesco herdado de Portugal, o Posi-
tivismo dos republicanos lutou em véo para impor a Deusa Hu-
manidade de Augusto Comte, que ndo tinha consisténcia para
substituir o velho Padre Eterno de barbacas grisalhas, tdo seme-
Ihante ao Imperador deposto e exilado. Ambos, de bracos dados,
voltaram para a Europa. Os holandeses, que nos podiam ter trazi-
do um substitutivo mais definido, tiveram também de retornar
com seu Deus as suas terras. E o trafico negreiro nos trouxe a
sarabanda dos deuses primitivos da Africa, com Ala de contra-
bando nos pordes dos navios negreiros. Os deuses indigenas,
demasiado particulares, ndo tiveram condi¢des de impor-se, con-
tentando-se com a regéncia das tribos dizimadas e uma estreita
faixa de terra no Sincretismo Religioso Afro-Brasileiro, a seme-
Ihanca das faixas atuais delimitadas para os restos das antigas
tribos. Em fins do século passado a contribuicdo de Kardec infil-
trou-se entre nds, mas o Espiritismo brasileiro ndo foi além de
uma mistura particular de residuos catdlicos e alguns principios
kardecianos mal assimilados. Podemos repetir com Machado de
Assis: a confusdo era geral. Alguns expoentes culturais lutaram
para elevar o conhecimento espirita, mostrando os seus aspectos
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cientificos e filosoficos. Mas o clero catdlico se empenhou em
combater a nova heresia, usando a sua arma mais poderosa: o
conceito do Diabo. Esse conceito vazio, como diria Kant, corres-
pondia ao mundo de supersticdes dominantes e era facilmente
assimilado pelo povo. O conteddo supersticioso enchia o vazio
racional do conceito e Ihe dava um aspecto solido. Corremos o
risco de substituir Deus pelo Diabo. O desenvolvimento cultural
nos trouxe os acidos corrosivos do intelectualismo pedante, do
ceticismo leviano e do materialismo sem esperanga. Hoje corre-
mos o risco de trocar tudo pelo simples gosto de viver, ndo raro
numa vida inteiramente sem gosto. Dai a razdo deste ensaio,
escrito ao correr das teclas, sem outra pretensdo do que a de aju-
dar os que l1éem e pensam a despertarem para a necessidade de um
esforco comum que consiga restabelecer o novo conceito de Deus
em termos existenciais. SO dessa maneira poderemos substituir o
borboletear das opinides pelo conhecimento da existéncia de Deus
e pela convicg¢do da Verdade que hoje nos falta. A razéo de todas
as nossas crises € apenas essa: a falta de Deus, definido como o
Intelecto da teoria de Anaxagoras. Sem essa volta as origens do
pensamento grego, na concepcao do Deus-Pai do Cristianismo (e
é bom lembrar que Cristo é uma palavra grega), estaremos sujei-
tos a entrar na Era Cosmica como um baldo de luzes multicores
soprado pelo vento das circunstancias e dos interesses imediatis-
tas. Nossa convicgcdo nao passara de uma mecha de fogo-fatuo.

—-0-
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Amigo(a) Leitor(a),

Se vocé leu e gostou desta obra, colabore com a divulga-
cdo dos ensinamentos trazidos pelos benfeitores do plano
espiritual. Adquira um bom livro espirita e ofereca-o de
presente a alguém de sua estima.

O livro espirita, alem de divulgar os ensinamentos filo-
soficos, morais e cientificos dos espiritos mais evoluidos,
também auxilia no custeio de inumeras obras de assisténcia
social, escolas para criangas e jovens carentes, etc.

As obras espiritas nunca sustentam, financeiramente, 0s
seus escritores; estes sao abnegados trabalhadores na seara de
Jesus, em busca constante da paz no Reino de Deus.

Irmao W.

“Porgue nos somos cooperadores de Deus.”
Paulo. (12 Epistola aos Corintios, 3:9.)




