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FORORD

Over hele verden fremkommer der feenomener som ikke kan
forklares af den almindelige videnskab, og som é&benbarer at
vaere en effekt af en fri og intelligent viljes handling.

Fornuften siger, at en intelligent virkning nedvendigvis ma
udspringe af en intelligent kraft, og kendsgerninger har bevist,
at denne kraft kan indga forbindelse med mennesker ved hjzlp
af fysiske tegn.

Denne intelligente kraft er blevet adspurgt om dens natur,
og den har erkleret, at den tilherer en verden af dndelige
vasener, som har aflagt sig menneskets legemlige hylster.
Saledes er dndernes lare blevet dbenbaret. Forbindelsen mel-
lem den andelige og den fysiske verden ligger i tingenes natur,
og der er intet overnaturligt ved den. Derfor har man ogsa
tundet spor af denne forbindelse hos alle folkeslag og til alle
tider. I dag er forbindelserne mellem den andelige og fysiske
verden almindelige og dbenlyse for alle.

Anderne meddeler os, at Forsynet har bestemt, at tidspunk-
tet for en universel abenbaring af deres eksistens nu er kom-
met, og da dnderne er Guds bemyndigede, som har til opgave
at udfere Hans vilje, si er deres mission at undervise og oplyse
menneskerne og dermed indlede en ny @ra for menneske-
hedens genfedsel.

Denne bog er en samling af dndernes lerestninger. Den er
skrevet efter ordre og efter diktat af de overordnede ander for
at danne basis for en rationel filosofi uden fordomme. Bogen
indeholder intet, som ikke er udtryk for andernes tanker og
ikke har veret underkastet deres kontrol. Selve redigeringen
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Forord

og den metodiske opdeling af emnerne er foretaget af forfat-
teren, der har fiet overdraget den mission at udgive bogen.

Blandt de énder, som har medvirket til denne bogs udgi-
velse, har nogle levet pa Jorden i forskellige tidsaldre, hvor de
har prediket og selv udvist dyd og visdom. Andre baerer ikke
et historisk kendt navn, men deres ophejede natur kommer
til udtryk ved deres leeres renhed og deres forbindelse med de
ophgjede dnder, hvis navne vi kender.

V1 gengiver her de udsagn, hvormed énderne gennem for-
skellige mediers mellemkomst har givet os den mission at
skrive denne bog:

"Udfer med iver og udholdenhed det arbejde, som du i
forening med os har péitaget dig, for det arbejde er vores.

Med den bog du skal skrive leegger vi grundstenen til den
nye bygning som rejser sig, og som engang skal forene alle
mennesker i en fzlles folelse af kaerlighed og barmhjertighed.
Men for vi udsender den, vil vi sammen gennemse den for
nejagtig at kontrollere alle detaljer.

Vi kommer til dig, hver gang du kalder for ogsé at bistd dig
med dine andre arbejder, for dette er kun en del af den mission,
som er betroet dig, og som en af os allerede har oplyst dig om.
Blandt de anvisninger du har modtaget af os, er der enkelte
som du ma beholde for dig selv indtil narmere ordre. Vi
forteller dig, nar tiden er inde til at offentliggere dem. Indtil
da, tenk over dem, si du kan vare beredt.

Som vignet for bogen skal du bruge den vinranke vi har teg-
net?, fordi den symboliserer Skaberens arbejde. Alle materielle
principper, som bedst kan reprasentere legemet og dnden, er
her forenet. Legemet er vinstokken, anden dens saft, sjelen el-
ler anden forenet med materien er kernen. Mennesket skarper
sin and gennem arbejdet, og du ved jo, at det kun er derved at
inden vinder kundskaber.

Lad dig ikke sla ud af kritik. Du vil mede heftig modstand,
seerlig blandt personer som har en sewrlig interesse i at vildlede.

12



Forord

Selv blandt dnderne vil du mede modstand, for de Ander, som
endnu ikke er helt frigjort fra det materielle, soger ofte at sa
tvivl enten af ondskab eller af uvidenhed. Tro blot pi Gud og
gd frem med fortrestning. Vi er hos dig og stetter dig, og den
tid, hvor sandheden skal lyse overalt, er ikke fjern.

Forfengelige mennesker, som tror at vide alt og forklarer alt
ud fra deres eget synspunkt, vil danne modstridende meninger,
men alle de, der faester sig ved Jesu heje princip, vil smelte sam-
men i en felles folelse af keerlighed til det gode og forenes af et
broderligt biand, som vil omfatte hele verden. De vil haeve sig
hejt over den forfaengelige ordstrid for at kunne koncentrere
sig om de vigtigste ting, og leeren vil i sit grundvaesen vere ens
for alle, som modtager meddelelser fra de overordnende ander.

Det er ved udholdenhed du vil komme til at heste frugten
af dit arbejde. Den glede, du vil fole ved at se leren udbrede
sig og vinde forstaelse, vil vaere en belonning som du nok forst
vil kunne péaskenne en gang i fremtiden. Lad dig siledes ikke
torurolige af de klipper og sten, som modstanderne vil legge pa
din vej. Bevar tilliden, for med den vil du na malet og fortjene,
at vi altid kommer dig til hjelp.

Husk p4, at de gode énder kun hjzlper dem, som tjener
Gud 1 ydmyghed og uselviskhed og at de forlader enhver, som
pa sin vej mod himlen hédber at kunne tilfredsstille sit jordiske
begzar. De gode dnder forlader den hovmodige og den begaer-
lige. Hovmod og begrlighed vil altid veere en barriere mellem
mennesket og Gud, fordi det blender mennesket for den him-
melske pragt og klarhed og Gud kan ikke bruge den blinde til
at bekendtgore lyset.”

Evangelisten St. Johannes, St. Augustinus, St. Vincent de Paul,
St. Louis, Sandbedens And, Sokrates, Platon, Fénelon, Franklin,
Swedenborg etc.

1) Vinranken ovenfor er en ngjagtig gengivelse af indernes teg-
ning.
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Allan Kardec’s liv og biografi
(HIPPOLYTE LEON DENIZARD RIVAIL)

Fodt 3. oktober 1804 i Lyon - Dod 31. marts 1869 i Paris

Allan Kardec’s vaerk, siger Gabriel Delanne, er uforgzengeligt,
for det er klart, logisk og baseret pa en upartisk iagttagelse af
kendsgerningerne. Forgaves har man sggt at undertrykke hans
lzeresatninger, men de har modstaet alle stormleb. Prasternes
han, materialisternes indhug og religionernes bandlysnin-
ger har ikke formdet at besejre den kraft sandheden baerer i
sig. Stzerkere end nogensinde udfolder spiritismen sig som et
magtigt trae, hvis redder finder grobund 1 alle samfundets lag.

Efter mesterens ded er antallet af hans tilheengere stadig
vokset. Modet 1 1889 med 40.000 deltagere er det seneste
udtryk for denne livskraft, og de undersogelser den officielle
videnskabelige verden er slaet ind pa er et bevis pa denne forsk-
nings betydning.

Huvilket af de to felgende sporgsmal fortjener i virkeligheden
mest at veekke vores opmarksomhed? Det der fortaller os, at
vi er forgengelige atomsammensatninger, som deden splitter
ad og forer ud 1 det store intet og samtidig tilintetger alle vores
blide folelser, dremme og forhabninger, eller det der stiller os 1
udsigt, at vi efter deden vagner op igen i en ny verden, hvor vi
vil genfinde de vasener vi har elsket, og hvori udeves den evige
retfeerdighed, der sa ofte kraenkes pa Jorden.

Vi lever ikke mere i en tid, hvor den blotte tro menes at vere
tilstraekkelig til at sikre det fremtidige liv. Nutidsmennesket
kraever andet end Ja og Amen. Det har Allan Kardec pi en
beundringsvardig méde forstiet. Hele hans fremstilling hviler
pa en streng iagttagelse af kendsgerningerne. Han har vist, at
samkvemmet mellem de levende og de dede er hjornestenen
1 fremtidens videnskabelige livsanskuelse. I hans varker findes
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Allan Kardec’s liv og biografi

der intet vagt, oversanseligt hjernespind, men umiddelbare
konklusioner som enhver kan begribe. Livet i universet for-
klares med en uangribelig skarpsindighed. Ansvaret for vores
egne handlinger fastslds pé alle punkter.

Dernzst péaviser han lovene for karlighed og broderskab,
ikke som tomme, ufelsomme formler men som rerende vir-
keligheder. Man feler, at den store Udviklingslov, som lader
alle vaesner pa alle trin af samfundsstigen fedes pa ny, er en
nedvendighed som patvinger sig fornuften og med lige sa stor
sikkerhed bekraftes af erfaringen. Man aner muligheden for
et mere retferdigt samfund, nir disse sandheder fylder men-
neskenes hjerter og far sjelens blomster - som endnu ligger i
sveb - til at springe ud.

Disse oplysningers rene prag er en sikker garanti for deres
overensstemmelse med virkeligheden. Ved at stotte sig pa
Guds retferdighed og godhed har Allan Kardec genfodt Kristi
sande lere, der igennem 18 arhundreder er blevet forvansket
ved partiske fortolkninger. Det er universets stemmer som kal-
der menneskeheden til en hejere flugt mod en fremtid i frihed,
enighed og kerlighed.

I kejserdemmets morgenrede, den 3. oktober 1804 (ifolge
nogle beretninger er fodselsdagen 4. oktober 1804) fodtes
Denizard Hippolyte Léon Rivail, der under navnet Allan
Kardec skulle blive kendt over nzsten hele verden. Pa fodsels-
attesten stir der: ” Den 12. Vendémiaire Ar XIII. Denizard
Hippolyte Leon Rivail fedtes 1 gir aftes kl. 7 som sen af Jean
Baptiste Antoine Rivail, Dommer, og Jeanne Duhamel, hans
xgtefalle, boende i Lyon, Salagade Nr. 76...”

Allan Kardec’s forfedre var ansete mand, der hovedsagelig
var sagforere og embedsmand. Den lille Denizard Rivail fik
sin forste undervisning i Lyon, hvorpa han blev sendt til Yver-
dun i Schweiz til den beremte lzerer Pestalozzi. Han blev snart
en af dennes dygtigste og kareste elever og nogle ar senere
leerer ved skolen. Af hele sit hjerte kastede han sig ind i kam-
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Allan Kardec’s liv og biografi

pen for sin leremesters tanker, som fik si stor indflydelse pé
omorganiseringen af skoleveesenet i Frankrig og Tyskland.
Ofte, néir Pestalozzi blev kaldt bort for at oprette lignende
skoler andetsteds, ledede Rivail skolen i Yverdun under hans
fraveer. Han var naturvidenskabelig student og blev senere
Doktor i medicin. Desuden var han en fremragende sprog-
forsker som talte flydende tysk, engelsk, italiensk og spansk og
ogsa udtrykte sig let pa hollandsk. Franskmandene har aldrig
vaeret store sprogbegavelser, og iseer dengang var det et sarsyn
at mede en franskmand, som kunne mere end sit modersmal.

Denizard Rivail blev indkaldt til soldat, men blev fritaget
og kom to ér senere til Paris, hvor han i Sevresgaden Nr. 35
stiftede en skole med den i Yverdun som forbillede. En mor-
broder satte penge i foretagendet. Den 6. februar 1832 giftede
han sig med en ni dr ®ldre smuk og velhavende lererinde ved
navn Amélie-Gabrielle Boudet, datter af en husejer og forhen-
vaeerende notar. Samtiden fortaller, at den unge frue si langtfra
sd @ldre ud end sin mand, men snarere gjorde indtryk af at
veere en halv snes ar yngre.

Rivail’s onkel var en lidenskabelig spiller og ruinerede snart
sin sosterseon ved at tabe store summer i Spa og Achen. Rivail
forlangte nu skolen solgt og fik sin andel pa 45.000 francs.
Disse penge anbragte han og hans hustru hos en ven der var
forretningsmand, men mistede dem igen ved dennes fallit. I
stedet for at tabe modet over dette nye uheld gav ®egteparret sig
til at soge andet arbejde. Rivail arbejdede bl.a. som bogholder
og tjente derved 7.000 francs om éret. Efter dagens arbejde
skrev han om aftenen grammatiske og matematiske lereboger
for den videregiende undervisning, oversatte beger fra engelsk
og tysk og forberedte kurser for bernene i forstaden Saint-
Germain. Desuden oprettede han hjemme hos sig selv gratis
kurser 1 kemi, fysik, astronomi og sammenlignende anatomi.
Disse kurser var meget velbesogte.

Blandt hans talrige beger om undervisningsvasenet kan
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tolgende naevnes: "Forslag til en forbedring af den offentlige
undervisning” (1828). Aret efter til brug for familiemedre og
lerere: "Praktisk og teoretisk kursus i aritmetik” efter Pesta-
lozzis metode. I 1831: "Klassisk fransk grammatik”. I 1846:
"Handbog til brug for lerereksaminer i aritmetik og geo-
metri”. I 1848: "Grammatikalsk katekismus over det franske
sprog”. Endelig finder man 1 1848 Rivail som larer ved en
storre skole, hvor han underviser i fysiologi, astronomi, kemi
og fysik. I et meget anset verk udgiver han en opsummering
af sit kursusstof under titlen: ”Almindelige diktater ved radhu-
sets og Sorbonne’s eksaminer, Sezrlige diktater over vanskelige
stavemader.”

Disse forskellige veerker blev anbefalet af det franske under-
visningsvasen og solgtes 1 store oplag. Rivail kom derved til at
sidde i ret gode kir. Hans hejst forskelligartede og indgéende
naturvidenskabelige studier gjorde ham 1 hej grad i stand til at
tore den sag til sejr, som skulle blive hans livs hovedindhold.

Der findes undertiden i Allan Kardec’s boger en vis bredde
og vidtleftighed, en lidt for sterk trang til inddelinger og ru-
briceringer og enkelte spergsmil, som ger et noget naivt ind-
tryk. Alt dette skyldes forfatterens angst for at blive misfor-
stiet ved kun at forklare en mening halvt. Hvad spergsmalene
angar har Allan Kardec ikke selv stillet dem alle, men har ofte
ngjes med at samle dem, og han har da foretrukket at medtage
et enfoldigt spergsmal for derved at kunne formidle et fork-
larende og udtemmende svar.

I dret 1854 horte Rivail for forste gang om drejende borde af
en magnetiser ved navn Fortier. Denne sagde til ham: "Det er
en ret ejendommelig kendsgerning, at man ikke alene kan fa et
bord til at dreje sig ved at magnetisere det, men man kan ogsé
fa det til at tale. Man stiller det et spergsmil, og det svarer.” -
"Det vil jeg se, for jeg tror det!” svarede Rivail, ”’Og indtil man
har bevist for mig, at et bord har en hjerne til at teenke med,
nerver til at fole med, og at det kan blive somnambulistisk, ja
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da ma De tillade mig at ngjes med at anse det hele for en be-
synderlig fortelling.”

Siledes stillede Rivail sig fra forste faerd over for de nye
kendsgerninger. Han nagtede intet, men forlangte beviser og
ville selv se og iagttage for at kunne tro. Det var en naturlig
indstilling til en leere, der endnu var i sin vorden, og som afveg
sd steerkt fra den herskende tankegang. Senere, da spiritismen
bade 1 naturvidenskabelig og i filosofisk henseende var blevet
lagt tilrette af Allan Kardec og talrige andre forskere, kunne
enhver blot ved at lese og tenke over det laste treenge ind
til sagens kerne, og personlige iagttagelser blev derfor knap
sd uundveerlige. Allan Kardec kan da for sa vidt have helt ret i
sin gentagelse af Jesu ord: "Lykkelig er den, som tror uden at
have set!”

Rivail var ligesom Muhamed omkring et halvt hundrede ir,
da den nye livsanskuelse 1 arene fra 1854 til 1856 begyndte at
pavirke ham. Samtidig treeder navnet Rivail tilbage for at gore
plads for navnet Allan Kardec.

Allan Kardec forteller selv folgende om dette afsnit af sit
liv: ”Pa dette tidspunkt stod jeg over for en kendsgerning, som
tilsyneladende ikke lod sig forklare, som var i modstrid med
naturens love, og som min fornuft afviste. Endnu havde jeg
hverken set noget eller haft lejlighed til at gore iagttagelser. De
videnskabelige forseg som var gjort i overvarelse af haderlige
og trovaerdige mand bestyrkede mig i at tro pa muligheden af
en ren materiel virkning, men tanken om et talende bord var
endnu ikke treengt ind i min hjerne.

Det folgende ir, 1 begyndelsen af 1855, medte jeg hr. Car-
lotti, en ven af mig pd 25 4r som i over en time underholdt
mig om disse fenomener med den begejstring han havde over
for alle nye tanker. Carlotti var korsikaner og havde en varm-
blodig, kraftfuld natur. Jeg havde altid agtet de egenskaber hos
ham der vidnede om hans store og skenne sjl, men jeg faestede
ingen lid til hans begejstring. Han var den forste der fortalte
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mig om samkvem med anderne, og han berettede om si mange
overraskende ting, at han i stedet for at overbevise mig snarere
toregede min tvivl. "De vil en dag blive en af vore!” sagde han.
"Jeg vil ikke sige nej,” svarede jeg, "lad os nu ferst se.”

Nogen tid efter, omkring maj 1855, var jeg hos somnambu-
len fru Roger sammen med hendes magnetiser hr. Fortier. Jeg
traf desuden hr. Patier og fru Plainemaison, der fortalte mig
om de samme feenomener pi samme méide som hr. Carlotti,
men i en hel anden tone. Hr. Patier var en offentlig embeds-
mand i moden alder, en belast mand med en alvorlig, kelig og
rolig karakter. Hans sprog, der var verdigt og fri for al begej-
stringsoverdrivelse, gjorde et levende indtryk pa mig, og da
han tilbed mig at deltage i forsegene hos fru Plainemaison,
tog jeg imod det med glede. En tirsdag aften i maj skulle vi
medes kl. 8. Dér var det at jeg for forste gang blev vidne til
de drejende, springende og lebende borde og under sadanne
omstandigheder, at al tvivl var udelukket.

Jeg si ogsi nogle meget ufuldkomne forseg med mediumi-
stisk skrift pd en skifertavle ved hjalp af en kurv. Selvom forse-
gene ikke overbeviste mig, fornemmede jeg, at der her var tale
om en kendsgerning som mitte have en arsag. Gennem disse
tilsyneladende smatterier og den leg man bedrev med disse
tenomener, skimtede jeg noget sa alvorligt som en afslering af
en ny lov. Jeg lovede mig selv at undersgge den grundigt.

Ved en af aftensammenkomsterne hos fru Plainemaison
gjorde jeg bekendtskab med familien Baudin. Hr. Baudin
tilbed mig at deltage i de ugentlige seancer, som fandt sted
hos ham, og jeg blev fra forste gjeblik en regelmzessig deltager
1 disse seancer. Det var der jeg foretog mine forste alvorlige
studier af spiritismen, mindre ved hjzlp af dbenbaringer end
ved iagttagelser. I denne nye videnskab anvendte jeg forsogs-
metoden, ligesom jeg altid tidligere havde gjort. Jeg opstillede
aldrig forudfattede teorier, men gjorde omhyggelige iagt-
tagelser, sammenlignede og uddrog slutninger. Fra virknin-
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gerne sogte jeg tilbage til drsagerne ved at gé til bunds i kends-
gerningerne og sammenknytte dem logisk, og jeg lod ingen
forklaring gzlde, forend den kunne afggre alle spergsmilets
forskellige vinkler. Den samme fremgangsméde havde jeg altid
anvendt i mine tidligere arbejder, fra jeg var 15-16 ar gammel.

Jeg forstod fra begyndelsen alvoren af den videnskabelige
undersogelse, som jeg var i feerd med at foretage. Jeg anede
gennem disse fenomener forklaringen pé det dunkle sporgsmal
om menneskehedens fortid og fremtid, som jeg hele mit liv
havde sogt losningen pé. Det var kort sagt en hel omvaltning
1 alt, hvad der angik livsanskuelse og tro. Det var derfor ned-
vendigt at handle med omtanke og ikke letsindigt, at holde sig
til virkeligheden og ikke svaeve i skyerne for ikke at lade sig
fange af falske forestillinger.

Et af de forste resultater af mine iagttagelser var, at anderne
ikke var andet end menneskesjale, og derfor besad de hverken
den hejeste visdom eller var bekendt med den hejeste viden-
skab, at deres viden var begranset af deres udviklingstrin, og at
deres anskuelser kun havde vardi som personlige anskuelser.
Denne sandhed, som jeg erkendte fra forste feerd, reddede mig
fra den store fare at tro pa deres ufejlbarlighed og hindrede
mig 1 at opstille forhastede teorier pa grundlag af en enkelt
eller nogle enkelte dnders udtalelser.

Selve den kendsgerning, at der kunne vare samkvem med
inderne, ligegyldigt hvad disse si end kunne sige, beviste
tilstedevaerelsen af en usynlig verden omkring os. Dette var
allerede et hovedpunkt, et umédeligt stort omrade der abnedes
for vores undersggelser, neglen til en mengde uforklarede
feenomener. Det andet ikke mindre vigtige punkt var at lere
denne verden og dens sazder og skikke (hvis man kan bruge
det udtryk) at kende. Jeg sa snart, at enhver dnd i forhold til
sin personlige stilling og sin viden lerte mig noget, nejagtig
pa samme made som man lerer et lands tilstand at kende ved
at sporge sig for hos indbyggere af alle samfundsklasser og alle
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stillinger, idet hver af dem lzrer os noget, og ingen af dem kan
lzere os alt. Det bliver da iagttagerens sag at bringe et samlet
hele ud af de indsamlede dokumenter ved at sammenholde
og sammenarbejde dem. Jeg optradte derfor over for dnderne,
som jeg ville have gjort over for mennesker. Fra den ringeste til
den storste blev de for mig et redskab til at belaere mig og ikke
“forudbestemte dbenbarere”.*)

Man kan dog her foje til, at Allan Kardec i begyndelsen
ikke var nogen begejstret tilhanger af dbenbaringerne. Staerkt
optaget, som han var af andre arbejder, ville han muligvis have
sluppet de spiritistiske forseg, hvis han ikke havde fiet ivrige
anmodninger om at fortsztte fra mand som Rene Taillandier,
medlem af det franske Videnskabernes Selskab, skuespilfor-
fatteren Sardou og forleggeren Didier. Disse havde i en fem
ars tid studeret de spiritistiske fenomener og samlet "Halv-
tredsindstyve hzfter med forskellige meddelelser”, som de
gerne ville have redigeret. De bad Rivail, hvis evner 1 den ret-
ning de kendte, om at patage sig opgaven, men da det var et
stort og tidskraevende arbejde at f alle huller udfyldt og dunkle
steder belyst, neegtede han det af hensyn til sit gvrige arbejde.
En aften meddelte hans skytsind ham, at den havde kendt ham
i en tidligere tilveerelse. De havde pa Druidernes tid levet sam-
men blandt Gallerne, og han kaldte sig da Allan Kardec. Det
venskab anden dengang havde folt for ham var yderligere vok-
set, og derfor lovede den at hjzlpe ham med den meget vigtige
opgave man nu bad ham pétage sig, og som det ville vaere ham
en let sag at lose. Rivail indvilligede da i patage sig arbejdet.
Han leste omhyggeligt hafterne, fjernede gentagelserne og
satte alt pd sin rette plads, noterede huller og dunkelheder og
torberedte de spergsmal som matte besvares for at na det on-
skede resultat.

*) Oeuvres posthumes d’Allan Kardec.
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”"Indtil da,” siger han selv, ” havde seancerne hos hr. Baudin
ikke haft noget bestemt formil. Jeg sogte nu dér at fa klar-
hed over spergsmail, som interesserede mig i filosofisk eller
sjelelig henseende eller berorte den usynlige verdens natur.
Jeg medte ved hver seance ladet med en rakke forberedte og
metodisk ordnede spergsmal. De blev altid besvaret ngjagtigt,
dybsindigt og logisk. Fra det gjeblik fik sammenkomsterne en
hel anden karakter. Blandt de tilstedevarende fandtes alvorlige
mennesker som tog levende del 1, hvad der foregik, og nar jeg
tilfeeldigvis ikke var medt, var man ligesom blevet arbejdsles,
da de ligegyldige sporgsmal havde mistet deres tiltrekning for
de fleste af deltagerne. I begyndelsen havde jeg kun min egen
belering for gje. Senere da jeg sa, at det alt sammen udgjorde
et samlet hele og antog form af en lare, fik jeg den tanke at
offentliggere det til almindelig belering. Det er de samme
sporgsmil, som, efterhinden som de blev udviklet og fuld-
steendiggjort, kom til at danne grundlaget for >Andernes Bog.”

Senere leerte Allan Kardec frk. Japhet at kende, et medium
der modtog overordentlig interessante skriftlige indemeddele-
Iser. Allan Kardec lod hendes ander undersoge de meddelelser
han selv havde faet, forst ved de almindelige seancer og senere,
pa dndernes egen udtrykkelige anmodning, ved sarlige sean-
cer, for at undersogelsen af Allan Kardec’s manuskript kunne
blive sa meget mere omhyggeligt.

"Jeg nojedes ikke med denne provelse,” siger Allan Kardec,”
som anderne havde anbefalet mig. Da omstendighederne
havde bragt mig i forbindelse med andre medier, greb jeg en-
hver lejlighed til at fremsatte nogle af de spergsmal, der syntes
mig mest knudrede. Séledes har mere end ti medier varet mig
behjzlpelige med dette arbejde. Ved at sammenligne og sam-
menstille alle disse svar, og ved at inddele og talrige gange gen-
nemarbejde dem under stille overvejelse udarbejdede jeg forste
udgave af ”Andernes Bog”, der udkom den 18. april 1857.”

Denne bog var i stort kvartformat med to spalter, den ene
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til spergsmalene, den anden til svarene. Forfatteren var meget
1 tvivl om han skulle udgive bogen 1 sit eget eller et opdigtet
navn. Da hans eget navn var almindelig kendt i den viden-
skabelige verden fra hans tidligere arbejder og det pa den nye
bog kunne bringe forvirring og skade hans gvrige virksomhed,
valgte han pi titelbladet at seette navnet Allan Kardec. Veerket
gjorde lykke, og forste udgave blev snart udsolgt. Allan Kardec
udgav det pa ny i 1858 i dens nuvarende form, redigeret og
betydeligt foreget. Sikkert ingen har gennemlaest ” Andernes
Bog” uden at blive slaet af de dybe tanker den rummer pé sine
500 sider.

Bogen er oversat til mange sprog, ogsi til dansk, og er sé at
sige Spiritismens Bibel. Den omhandler og forklarer alle de
spergsmil om liv og ded, udvikling og udsoning, som kan ligge
et andeligt interesseret menneske pé sinde. ” Andernes Bog” har
tiltrukket mennesker i titusindvis til spiritismen. Folk der af
natur er religiose, men pa grund af den herskende kristendoms
urimeligheder er kommet bort fra religionen, foler atter dens
milde lys og varme i sig, nar de af ” Andernes Bog” lzerer sand-
heden at kende om livets fortszttelse. De forstir, at Anderne 1
alle hovedspergsmil ma have ret, fordi det de fortzller fra livet
hinsides pd én gang rummer godhed, retferdighed og fornuft.

” Andernes Bog” vil aldrig forzldes. Den indeholder de
dybeste sandheder, omend der ogsd findes mindre vasentlige
udtalelser som trenger til redigering (f.eks. hvad angar dyrene
og deres pastiede mangel pd udvikling).

Mens Allan Kardec arbejdede pi “Andernes Bog”, herte
han den 25. marts 1856 en gentagen banken pé vaggen 1 sit
vaerelse. Hans hustru herte den samme stoj. Forgaves sogte de
at finde ud af, hvorfra den kunne komme. Aftenen efter var der
seance hos hr. Baudin. Allan Kardec fortalte, hvad der var sket,
og bad om en forklaring. I "Mediernes Bog”, afsnit 86, har
han selv omtalt denne begivenhed i ganske korte trak. En dnd
der kalder sig "Sandhed”, men ikke vil fortzlle noget om sin
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tidligere tilvaerelse som menneske, tilbyder Allan Kardec at sti
til hans radighed et kvarter hver maned for at hjelpe ham med
hans arbejde. Den er misforngjet med noget han har skrevet
i sit manuskript den foregiende dag. Allan Kardec siger: "Jeg
var ikke selv rigtig tilfreds med det kapitel, og jeg har skrevet
det om i dag. Er det nu bedre?” Anden svarer: "Det er bedre
nu, men ikke godt nok. Lzs fra 8. til 30. linje, sa vil du op-
dage en alvorlig fejltagelse.” Allan Kardec fortaller, at da han
kom hjem, gennemleste han straks hvad han havde skrevet, og
opdagede da den fejl han havde begiet.

Den lykke ”Andernes Bog” havde gjort i Frankrig gav Allan
Kardec den ide at udgive et spiritistisk manedsskrift. Han folte
sig delvis tvunget dertil af begivenhederne og ved dokumenter,
der var 1 hans varetzegt. Han foreslog en ven at satte penge i
et sidant litterzert foretagende, men vennen afslog. Allan Kar-
dec fik da gennem en dndemeddelelse den besked, at han selv
skulle udgive ménedsskriftet og ikke behovede at bekymre sig
mere om det.

"Jeg skyndte mig at redigere det forste nummer,” siger Al-
lan Kardec, "og lod det udkomme den 1. januar 1858 uden at
have talt med nogen om det. Jeg havde ikke en eneste abon-
nent, og der var ingen der havde sat penge 1 bladet. Jeg gjorde
det hele pa egen risiko og kom ikke til at fortryde det, for den
lykke bladet gjorde overgik alle forventninger. Fra den 1. janu-
ar fulgte nummer pa nummer uafbrudt, og som dnden havde
forudset blev dette blad en stor hjlp for mig. Jeg erkendte
senere, at det var et held for mig ikke at have haft fremmede
penge 1 bladet, for jeg blev derved stillet mere frit, end hvis
en fremmed interesse 1 bladet kunne have pitvunget mig sine
meninger og sin vilje og hindret mig i at gi mine egne veje. Nu
da jeg stod alene skyldte jeg ingen regnskab, men unagtelig var
det et strengt arbejde jeg havde.”

Stadig blev arbejdet og ansvaret storre og kampen heftigere,
men jo mere den skerpedes, jo mere kom Allan Kardec pi
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hejde med forholdene og blev aldrig overrasket af dem.I 11 ar
holdt han i dette tidsskrift stand mod alle angreb, ogsi stettet
ved meddelelser fra de dnder der stod ved hans side.

Den 12. juni 1856 havde han gennem et medium spurgt sin
beskytter "Sandhed”: "Hvilke omstandigheder kan fa mig til
at strande? Mon manglende evner?”

Svar: "Nej, men nyskabernes gerning er fuld af forhindrin-
ger og farer. Din mission forudsiger jeg dig, vil blive hard, for
det er hele verden som det drejer sig om at satte i bevaegelse
og omdanne. Tro ikke, at det vil vaere nok for dig at offentlig-
gore én bog, to beger, ti bager og sidde roligt hjemme hos dig
selv. Nej, du mé swtte din person ind, du vil se hadet rejse sig
mod dig, dine fjender vil byde dig modstand og svaerge dig
undergang. Du vil blive et bytte for ondskab, bagtalelse, endog
forraederi fra dem som synes at vare dig mest hengivne. Dine
bedste lerdomme vil blive miskendt og forvansket. Mere end
én gang vil du bukke under for treethedens byrde. Kort sagt,
det vil blive en nasten uopherlig kamp du vil fa del i, og du
mi ofre din ro, din hvile, din sundhed, ja endog dit liv, for
du vil ikke leve lenge! Nu vel! Mere end én ville trakke sig
tilbage, nar han i stedet for en blomstersmykket vej kun finder
tjorne, flintestene og slanger. Til en mission som denne reekker
torstanden ikke. For at behage Gud kraves forst og fremmest
ydmyghed, beskedenhed og uegennytte, for Han slar de hov-
modige og de indbildske til jorden. For at kempe mod men-
neskene kraeves der mod, udholdenhed og urokkelig fasthed.
Der kraeves ogsa forsigtighed og takt for at fremfere tingene pé
rette vis og ikke stte deres heldige udfald pa spil ved utidige
torholdsregler og udtalelser. Endelig kraeves der hengivenhed
og selvfornzgtelse og villighed til at bringe ethvert offer. Du
ser at din mission er athangig af vilkér, som beror pa dig selv.”

Allan Kardec fojer hertil: Jeg skriver nervarende bemeerk-
ning den 1. januar 1867, 10% ér efter at denne meddelelse blev
givet mig, og jeg kan bekrafte at den har vist sig rigtig pé
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alle punkter, for jeg har udstiet alle de genvordigheder den
bebudede mig. Jeg har varet et bytte for vrede fjenders had,
for fornarmelser og bagtalelser, for misundelse og skinsyge.
Smadeskrifter er offentliggjort imod mig, mine bedste ler-
domme er blevet forvansket, jeg er blevet forradt af folk jeg
havde tillid til, og har faet utak af folk jeg havde gjort tjenester.
"Det Parisiske Selskab” har vaeret et stadigt arnested for ran-
ker spundet af folk, som sagde de stottede mig, men bagtalte
mig bag min ryg. De pastod, at de som tog mit parti blev betalt
af mig med de penge som jeg tjente ved spiritismen. Jeg har
ikke kendt til hvile. Mere end én gang er jeg bukket under for
et overmdl af arbejde, mit helbred er blevet edelagt og mit liv
sat pd spil.

Takket veere den hjzlp og beskyttelse jeg har modtaget fra
de gode dnder, der uopherligt har givet mig tydelige beviser pa
deres omsorg, er jeg imidlertid lykkelig ved at erkende, at jeg
ikke har folt ét eneste ojebliks svaghed eller modleshed, og at
jeg hele tiden har fastholdt min opgave med samme iver uden
at bryde mig om den ondsindethed jeg var genstand for. Ifelge
inden "Sandheds” meddelelse skulle jeg vente mig alt dette, og
det er alt sammen sléet til.”

I den ovenfor anforte bemarkning af Allan Kardec er det
"Det Spiritistiske Parisiske Selskab”, der er tale om.

Indtil april 1858 havde sammenkomsterne fundet sted hos
Allan Kardec med frk. E. Dufaux som hovedmedium. Hans
stue kunne rumme 15-20 personer men der kom ofte 30. Nog-
le af tilhererne fandt omgivelserne for sma og syntes ikke om,
at Allan Kardec havde al ulejligheden og udgiften derved. De
foreslog derfor at danne et spiritistisk selskab og leje et lokale,
hvor sammenkomsterne kunne finde sted.

Selskabet blev stiftet og samledes hver tirsdag 1 sit lokale.
Allan Kardec sggte som formand at gennemfere streng orden
og alvor ved seancerne, "uden hvilken det snart ville vaere ude
med selskabets ry.”
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Ved udgangen af aret 1858 onskede han af hensyn til sine
andre hverv at fratreede som formand, men blev alligevel gen-
valgt og bejede sig da og fortsatte som formand.

I 1860 foretog han en rundrejse til forskellige franske
provinsbyer, hvor der fandtes spiritistiske kredse og selskaber.
Overalt blev han modtaget med aresbevisninger, og der blev
atholdt store festmaltider for ham. I sin fedeby Lyon holdt han
en tale, hvori han bl.a. sagde:

"Da vejledningen kommer fra anderne, er de forskellige
spiritistiske grupper si vel som de enkelte personer under
indflydelse af bestemte dnder, der moralsk leder deres arbejde.
Hvis disse ander er indbyrdes uenige, bliver det et spergsmal
om, hvem der fortjener storst tillid, og det gor selviolgelig den
mod hvis teori der ikke kan fremfores nogen alvorlig indven-
ding, kort sagt den som pa alle punkter giver flest beviser pa
sin overlegenhed. Hvis alt er godt og fornuftigt i dens vejled-
ning, er det ligegyldigt hvad navn anden tager, og spergsmalet
om den kan bevise at vaere den som den giver sig ud for er
ganske underordnet. Hvis en and under et agtvaerdigt navn
meder med leerdomme, der i vaesentlige henseender mé vakke
ansted, kan man dristigt slutte, at den sejler under falsk flag
og er en bedragerisk dnd eller en som vil more sig. Som al-
mindelig rettesnor kan man sige, at navnet aldrig er nogen
garanti for andens hejhed. Den eneste og virkelige garant for
overlegenhed er selve tanken og den made den udtrykkes pa.
De bedrageriske dnder kan efterligne alt undtagen den sande
viden og den sande folelse.

Det hender ofte, at dnder for at fi visse 1 luften svaevende
anskuelser antaget stiller en falsk viden til skue og tror at kunne
stikke blar i gjnene pé folk ved at benytte sig af en raekke tekni-
ske ord, som kan blende den alt for lettroende. De har desuden
et sikrere middel, nemlig at patage sig dydens ydre kendetegn.
Med store ord som barmhjertighed, broderskab, ydmyghed osv.
haber de at kunne skaffe de groveste meningslesheder indpas,
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og det lykkes ofte hvis man ikke er pa sin post. Man ma derfor
passe pé ikke at lade sig bedrage af skinnet savel over for ander
som over for mennesker, men jeg indremmer, at her ligger en
af de storste vanskeligheder. For ovrigt er der aldrig nogen der
har péstéet, at spiritismen er nogen let videnskab. Den har sine
faldgruber, som kun erfaringen kan lere en at undga. For ikke
at ga 1 faelden, ma man forst og fremmest vogte sig for den
forudindtagethed der blinder og det hovmod som bringer visse
medier til at tro, at de er de eneste sandhedsforkyndere. Man
mi koldblodigt undersege alt og modent veje alt og prove alt.
Hvis man ikke har fuld tillid til sin egen dom, hvilket ofte er
det klogeste, bor man drefte sagen med andre ifelge det gamle
ord: fire gjne ser bedre end to. Kun falsk forfengelighed eller
en fiks ide kan f3 én til at holde fast ved en falsk anskuelse som
en smule sund sans ellers ville forkaste.”

I begyndelsen af januar 1861 udkom ”Mediernes Bog”
pa Didiers Forlag. Allan Kardec soger i denne bog ”gennem
frugten af lang erfaring og mejsommelige studier” at gore rede
for de spergsmil, som handler om den praktiske del af dben-
baringerne, serlig udviklingen og udevelsen af den mediumi-
stiske evne. Hans formél med bogen har varet at advare folk
mod de faldgruber man let kan falde 1, nir man uden erfaring
og kundskab uforsigtigt giver sig af med spiritismen.

Pi en ny rejse til sin fodeby finder Allan Kardec i 1861
spiritisternes antal steerkt foreget, iser i1 arbejderklassen. "Jeg
erklerer hojt og helligt,” siger han, "at jeg ingen steder har set
mere opbyggelige spiritistiske meder end blandt arbejderne i
Lyon, hvad angir den orden, andagt og opmarksomhed som
de viser over for deres dndelige lederes belaringer. Der er bade
mand og kvinder, @ldre og unge, ja endog bern tilstede, hvis
respektfulde holdning er i strid med deres alder. Aldrig har én
eneste forstyrret vores ofte meget lange meder et gjeblik. De
synes at vaere ligesd begarlige efter at hore vores ord som deres
forazldre. Og hvad mere er, antallet af dem der har udviklet sig
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moralsk er blandt arbejderne omtrent lige s stort som antal-
let af de nye tilhzengere af spiritismen. Lastefulde sedvaner er
blevne @ndret, lidenskaber dulmet, had mildnet, hjem blevet
fredelige. Kort sagt, de mest kristelige dyder udviklet og alt
dette pa grund af den urokkelige tillid de spiritistiske med-
delelser har givet dem til en fremtid, de ikke troede pa for. Det
er en lykke for dem at vaere tilstede ved disse beleringer, og
de gér bort derfra med nyt mod 1 modgang. Derfor ser man
arbejdere rejse over en mil for at vere tilstede i al slags vejr,
vinter sivel som sommer, og sztte alt til side for ikke at ga glip
af en eneste seance. Og det fordi der hos dem ikke er tale om
nogen dagligdags tro, men om en tro, der har sin grund i en
fornuftbaren og ikke i en blind overbevisning.”

Samme ér fandt en begivenhed sted, som man ikke skulle
tro mulig: En boghandler ved navn Maurice Lachatre i Barce-
lona, som allerede havde forbindelse med Allan Kardec, hvis
anskuelser han delte, bad ham om at fi tilsendt et antal spiri-
tistiske vaerker, som han ville szlge 1 Spanien for derved at
udbrede den nye lere.

Allan Kardec sendte 300 boger med almindelig post og med
seedvanlig opgerelse over pakkernes indhold. Ved deres an-
komst til Spanien indbetalte boghandleren toldbelsbet til de
spanske myndigheder. Men pakkerne blev ikke udleveret, da
biskoppen 1 Barcelona mente, at disse beger var fordervelige
tor den katolske tro. Og han lod inkvisitionen inddrage dem
alle. Da man ikke ville udlevere begerne til boghandleren, for-
langte Allan Kardec dem tilbage, men hans anmodning blev
ikke imgdekommet, og Biskoppen i Barcelona, der optridte
som spansk politimester, begrundede sit afslag med folgende
svar:” Da den katolske kirke er almindelig, og disse beger stri-
der mod den katolske tro, kan regeringen ikke give sit samtykke
til, at disse boger udbredes til andre lande og miéske odelegger
moralen og religionen dér.” - Den spanske finanskasse beholdt
endog toldbelobet. Anderne fraradede Allan Kardec at foran-

29



Allan Kardec’s liv og biografi

ledige en diplomatisk pétale af sagen hos den spanske regering,
idet de meddelte ham, at det ville gavne spiritismens udbre-
delse mere at lade denne gemenhed tale for sig selv.

Pa en offentlig plads, som pi et middelalderligt keetterbal,
lod biskoppen i Barcelona de forbryderiske varker brende.
Den officielle kundgerelse om denne begivenhed lyder siledes:
"I dag, den 9. oktober 1861 kl. 10.30 om formiddagen er der
pa Barcelonas ébne plads, hvor de dedsdemte forbrydere hen-
rettes, efter befaling af byens biskop blevet breendt 300 boger
og hafter om spiritismen:

”Spiritistisk tidsskrift”, Udgiver Allan Kardec.

”Spiritualistisk tidsskrift”, Udgiver Piérard.

” Andernes Bog” af Allan Kardec.

"Mediernes Bog” af samme.

"Hvad er spiritismen?” af samme.

"Brudstykke af en sonate dikteret af Mozarts and”.

"Brev om spiritismen fra en katolik” af Dr. Grand.

"Jeanne d’Arcs historie” dikteret af hende selv til frk. Ermance
Dufaux.

” Andernes virkelighed bevist ved den umiddelbare skrift” af
Baron Giildenstubbe.

Ved atbrendingen var tilstede:

En praest i ornat og baerende korset i den ene hind og en fakkel
i den anden.

En notar der havde det hverv at forfatte kundgerelsen om op-
brendingen.

Notarens skriver.

En overordnet toldembedsmand.

Tre drenge fra toldvaesnet, der skulde holde ilden ved lige.

En toldagent, der gav mede for ejeren af de beger der var dom-
feeldt af biskoppen.
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En utallig menneskemangde, der fyldte gader og streder og
hele den dbne plads hvor bilet fandtes.

Da ilden havde fortzret de 300 spiritistiske bager og hefter,
trak praesten og hans hjzlpere sig tilbage fulgt af hujen og for-
bandelser fra de talrige tilstedevaerende der rébte: "Ned med
inkvisitionen!” Flere personer gik derpd hen til balet og op-
samlede aske.

Selviolgelig virkede denne middelalderlige handling som
en fantastisk reklame for spiritismen bade 1 Spanien og andre
steder.

11863 skriver Allan Kardec i ”Spiritistisk Tidsskrift”:
”Spiritismen henvender sig til dem som ikke har nogen tro el-
ler som tvivler, men ikke til dem som har en tro, og for hvem
denne tro er tilstreekkelig. Den anbefaler ikke nogen at give
atkald pa sin tro for at antage vores, og heri stemmer den over-
ens med de principper for tolerance og samvittighedsfrihed,
som den lerer. Derfor vil vi aldrig billige visse menneskers
forseg pa at omvende prasteskabet til vores anskuelser. Vi vil
derfor over for alle spiritister gentage dette:

Tag ivrigt imod de mennesker der kommer af egen drift. Giv
lyset til dem der soger det, for over for dem der tror vil I intet
held have. @v ikke vold mod noget menneskes tro, hverken
prasters eller legmands, for det vil veere at sa fre 1 ufrugtbare
marker. Gor lyset klart, for at de som vil se kan betragte det.
Vis treeets frugter og giv dem som fede til dem der sulter, og
ikke til dem som péstar at veere maette.”

I 1862 udkom en rakke spiritistiske veerker. Den 15. ja-
nuar siledes det udmarkede lille agitationshzafte: "Spiritismen
1 dens enkleste udtryk.” - "Formélet med offentliggerelsen af
dette hefte”, siger Allan Kardec, "er i en meget snzver ramme
at give en historisk oversigt over spiritismen og en forestilling
om andernes lere for at sztte folk 1 stand til at forstd dens
moralske og filosofiske formil. Ved en klar og simpel stil har
vi sggt at gore dette hafte forstaeligt for enhver.” Heftet blev
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solgt i store oplag, og mange skylder det deres forste forstaelse
af spiritismen.

Som svar pi en nytirshilsen fra Lyon udsendte Allan Kar-
dec et leengere brev. Han glader sig over den store fremgang,
spiritismen har: ”Jeg er lykkeligere end mange andre der har
arbejdet for fremtiden, fordi jeg har faet lov at se de forste
frugter af mine anstrengelser.”

Om arbejdet for spiritismen udtaler han:

"Nar man ser spiritismens fremgang trods alle de hindringer
vejen har veret bestroet med, kan man sige, at de sterste van-
skeligheder er overvundet. Det grundlag, sagen nu bygger pa,
vil i fremtiden udfordre dens modstanderes kraftanstrengelser.
Man sperger sig selv, hvordan en lere der gor menneskene
bedre og lykkeligere kan have fjender, men det er naturligt
nok: Indferelsen af selv de allerbedste nye ting kreenker altid i
begyndelsen visse interesser. Er det ikke altid gaet saledes med
alle de opfindelser og opdagelser, som har vendt op og ned pa
industrien? Har de omvealtninger, der nu anses for velgernin-
ger man ikke lengere kan undvare, ikke ogsa haft indedte
fiender? Har enhver lov, som hindrer et misbrug, ikke medt
modstand fra dem der lever af misbruget? Kan I ikke kun
forvente at en lare, som forer til et virkeligt kerlighedsstyre,
vil blive bekeempet af alle dem der lever af egennytten? Og I
ved, at de er talrige her pd Jorden! I begyndelsen habede de at
kunne sli spiritismen ned ved spot. I dag erkender de, at dette
viben er afmeagtigt, og at spiritismen trods spydighederne har
fortsat sin gang uden at snuble. Tro ikke, at vores modstandere
vil erklere sig for overvundne! Nej, den naturlige interesse er
mere hardnakket. Da de erkender, at spiritismen er en magt
de fra nu af mi regne med, vil de angribe den med staerkere
midler, men det vil kun bevise deres svaghed.

Nogle vil angribe spiritismen i ord og gerninger og forfelge
den og dens tilhzengere personligt. Nogle vil forsege at gore os
modlese ved hjelp af drillerier. Andre vil ad skjulte veje soge at
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undergrave spiritismen. Jeg har nu advaret jer om, at kampen
ikke er slut. Det er meddelt mig, at vores modstandere vil for-
soge en sidste kraftanstrengelse, men var ikke bange, lykkens
pant ligger 1 det valgsprog, som er alle sande spiritisters: Uden
barmhjertighed er der ingen frelse! Bar denne fane heijt, for
den er Medusahovedet for de egenkerlige...

De spiritistiske arbejders natur kraver ro og andagt, men
ingen andagt er mulig, hvis man lader uenighed og ondsin-
dede folelser komme imellem sig. Der vil ingen ondsindede
folelser vaere hvis der er broderskabsfolelse, men der kan ikke
vaere broderskab med egoistiske, hovmodige og begaerlige per-
soner. Blandt de hovmodige der kreenkes og stedes over al-
ting, de begeerlige der bliver skuftede, hvis de ikke far ledelsen,
og de egenkerlige som kun tenker pa sig selv, vil der snart
opstd strid og uenighed med efterfolgende oplesning. Det er
det vores fjender onsker og seger at fremkalde. Nér en kreds
vil leve i ro, orden og fasthed, méa den beherskes af broderlig
folelse. Enhver kreds eller ethvert selskab, som dannes uden
den virksomme kerlighed som grundlag, vil savne livskraft.
Derimod vil de der samles i laerens rette dnd betragte hinanden
som medlemmer af samme familie, med bolig pa forskellige
steder, da de ikke kan bo under ét tag. En kappestrid mellem
dem ville veere meningsles. En strid kan ikke finde sted, hvor
den sande kerlighed hersker, for kerlighed kan ikke forstéis pa
to mader. Kend derfor den sande spiritist pd hans kerlighed 1
tanker, ord og gerninger og leg jer pa sinde, at enhver, der i sin
sjel narer folelser som bunder i uvilje, had, nag, misundelse
og skinsyge, lyver for sig selv, hvis han pastar at han forstir
spiritismen og forer den ud i gerning...”

1 1862 udgav Allan Kardec desuden en "Gendrivelse af an-
grebene pé spiritismen” fra et materialistisk, videnskabeligt og
religiost standpunkt.

I april 1864 offentliggjorde han "Evangeliets efterfolgelse
ifelge spiritismen” , der indeholdt en forklaring af Kristi etiske
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leveregler, deres anvendelse og overensstemmelse med spiri-
tismen. Bogens titel blev senere @ndret til den nuvaerende:
"Evangeliet ifolge spiritismen”.

Den 1. august 1865: "Himmel og Helvede eller den gud-
dommelige retferdighed ifelge spiritismen” med talrige ek-
sempler pd andernes stilling og forhold i 4ndeverdenen og pa
Jorden og de bagvedliggende fornuftsgrunde.

Den forbavsende fremgang og udvikling spiritismen havde
skaffede den talrige fjender. Stadig voksede Allan Kardec’s ar-
bejdsbyrde, men han fortsatte utratteligt sit arbejde og havde
en jernvilje. Hver dag stod han op kl. 4.30 om morgenen,
svarede pé alt, pd de heftige angreb, der rettedes bade mod
ham selv og spiritismen, og pa de talrige breve han modtog.
Han ledede "Spiritistisk Tidsskrift” og "Det Parisiske Selskab
for Spiritistiske Studier”, han organiserede spiritismen og for-
beredte sine beger. Under denne legemlige og sjlelige over-
anstrengelse undergravedes hans sundhed, og gentagne gange
formanede anderne ham til at tage hensyn til sit helbred. Men
han vidste af talrige meddelelser, at det kun ville vare ti ar 1 alt,
og det var endog blevet ham fortalt, at hans hverv forst ville
blive fuldfert i en ny tilvarelse. Derfor ville han ikke spilde et
ojeblik, men ofre hele sin styrke og livskraft pa spiritismen.

I januar 1868 udgiver Allan Kardec et af sine vigtigste arbej-
der: ”Genesis, Miraklerne og Forudsigelserne ifelge Spiritis-
men” som er en sammenskrivning af de fire allerede udkomne
bind ud fra et videnskabeligt synspunkt.

I 1869 blev det Spiritistiske Selskab omdannet pa et nyt
grundlag med en kapital pa 40.000 francs, delt i 40 andele pi
1.000 francs og som navnlest selskab.

Spiritistisk Selskab skulle overtage boghandelen og "Spiri-
tistisk Tidsskrift” samt Allan Kardec’s veerker. Det nye selskab
skulle begynde sin virksomhed den 1. april 1869, men dagen
for dede Allan Kardec ganske pludseligt af et hjerteslag. Han
var 1 de dage netop i feerd med at flytte ud til Villa Ségur for i
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ro og mag at arbejde pa de boger han endnu enskede at skrive,
og som han havde samlet stof til.

Han fulgtes til graven péd kirkegirden Pere-Lachaise af et
stort folge, der alle som én sergede over hans ded og det tab
spiritismen led derved. Fire taler blev holdt ved hans grav.
Blandt dem en af den beremte forfatter Camille Flammarion,
der ikke alene skildrede Allan Kardec’s karakter og den rolle
hans verker spillede i samtiden, men desuden gav et overblik
over de fysiske videnskabers stilling over for den usynlige ver-
den, de ukendte naturlige krafter, sjzlens eksistens og uop-
loselighed.

Allan Kardec’s hustru var 74 ir ved sin mands ded. Hun
dede den 21. januar 1883, 89 ar gammel.

Man tager fejl hvis man tror, at Allan Kardec var en kold
og streng personlighed, fordi han i sine varker behandlede al-
vorlige emner. Tvartimod! Sa alvorlig en filosof han end var,
kunne han, efter at have dreftet de vanskeligste spergsmal in-
den for sjzleforskningen og fysiologien, more sig som et barn
og gore alt for at adsprede sine gaester. Samtidig var han dog
altid veerdig og behersket 1 sin udtryksmade. Hans “tale var
krydret af gallisk salt og en bidende og dog venneszl gemyt-
lighed” Han holdt meget af at le med denne abne, brede, smit-
tende latter, der ogsd bragte andre 1 godt humer.

Alle de samtidige franske blade beskaftigede sig med Allan
Kardec’s ded og dens folger.

Ved Allan Kardec’s beskedne keltiske stendysse pa Pere-
Lachaise kirkegarden 1 Paris samles hvert 4r de tilh@ngere som
trofast har bevaret hans minde.

Allan Kardec’s liv fortalt 1 store trek.
Fortrinsvis efter H. Sausse: "Biographie d’Allan Kardec’.

Kilde: Mediernes bog, 2. danske udgave oversat af forfatter og
spiritist, cand.mag. Sigurd Trier (1876-1920).
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INDLEDNING

Til studiet af den spiritistiske leere
1

Nye begreber kraver nye ord, for at man kan udtrykke sig klart
og forstdeligt og undgéd den forvirring, som vil opstd, hvis man
med et og samme ord skulle udtrykke flere forskellige begre-
ber.

Ordene: spirituel, spiritualist, spiritualisme har en ganske
bestemt betydning. Hvis man gav dem en ny betydning for
at afpasse dem til den spiritistiske lare, ville det blot skabe
misforstdelser. Spiritualismen er ganske klart materialismens
modsaztning. Enhver som tillegger sit vasen mere end blot
materie er spiritualist, men heraf folger ikke, at han tror pa
anders eksistens eller pa deres forbindelse med den synlige ver-
den. Som betegnelse for den ovennavnte troslare vil vi i stedet
for ordene spirituel og spiritualisme anvende ordene: spirit og
spiritist, som alene af ordlyden tydeligt angiver sit udspring
og mening og derved fremstar letforstieligt og klart, mens vi
overlader ordet spiritualisme til sin egen serlige betydning.

V1 vil saledes sige, at princippet for den spiritistiske leere
eller spiritismen er:

Den materielle verdens forbindelse med dnderne eller med
den usynlige verdens vasener.

Tilhangere af spiritismen er siledes spiriter, eller om man
vil: spiritister.

Specielt indeholder ”Andernes Bog” den spiritistiske laere,
men generelt slutter den sig til den spiritualistiske lere, hvis
ene side den fremstiller.

Af den grund bzrer bogen som sin hovedtitel: "Spirituali-
stisk filosofi”.
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1I

Der er et andet ord, som det er ligesa nedvendigt at have en
klar forstaelse af, da det er et grundprincip i al moralsk lere,
men dog genstand for utallige stridigheder pa grund af en
manglende precis definition: det er ordet sjel. Meningsfor-
skellene om sjelens natur er opstiet pa grund af varierende
individuelle opfattelser af dette ord. Hvis vi havde et fuldkom-
ment sprog med et specielt term for hver teori kunne megen
ordstrid undgas, og vi kunne alle forsta hinanden.

Nogle mener, at sjelen er det organiske livs princip. Dvs.
at sjelen ikke har et selvstaendigt liv, men opherer med krop-
pens ded. Dette er den rene materialisme, ifelge hvilken sjalen
sammenlignes med et rustent instrument, der ikke lengere
giver nogen lyd, nir den er borte. Her opfattes sjelen som en
virkning og ikke en érsag.

Andre mener, at sjelen er intelligensens princip, den uni-
verselle drivkraft, hvoraf hvert veesen far en del. Ifolge denne
teori er der i hele universet kun en eneste sjel, som fordeler
sine striler mellem alle intelligente vasener i1 deres levetid.
Efter deden gar disse striler tilbage til deres udspring, hvor
de sd blandes til et hele, ligesom floder stremmer tilbage til
havet. Denne teori afviger fra den ferstnazvnte ved at den
mener, at vi bestdr af mere end den blotte materie, og at der er
noget, som er blivende efter deden. Men i praksis er det om-
trent som om der ikke bliver noget tilbage af os, da vi beroves
vores individualitet efter deden og derfor heller ikke kan have
selvbevidsthed. Ifelge denne teori er den universelle sjeel Gud,
og ethvert veesen er siledes en del af Guddommen. Dette er en
slags panteisme.

Endelig er der nogle som mener, at sjelen er et serskilt
vaesen, der er uafhaengig af materien og bevarer sin indivi-
dualitet efter deden. Denne antagelse er utvivlsomt den mest
udbredte, fordi begrebet om et vasen, som overlever legemet,
eksisterer instinktivt hos alle folkeslag, uanset hvilket ud-
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viklingstrin de er néet til. Denne lere, ifolge hvilken sjalen er
en arsag og ikke en virkning, er den som er antaget af spiritu-
alisterne.

Uden at ville drefte vaerdien af disse teorier, men alene af
hensyn til det sproglige aspekt af sagen siger vi, at disse tre op-
fattelser af ordet sjal danner tre distinkte begreber, der hver for
sig kraever sit seerlige term. Ordet sjel har saledes en tredobbelt
betydning, og enhver kan derfor ud fra sit synspunkt vere be-
rettiget til sin definition deraf. Fejlen ligger 1 sproget, som kun
ejer et ord for tre begreber. For at undga al misforstaelse, er det
nedvendigt at sammendrage de tre forskellige begreber under
et, siledes at der ved ordet sjel kun forstés ét begreb. Valget af
ord er ligegyldigt, alt kommer an pd, om man forstar hinan-
den. Det er en slags overenskomst. Vi anser det for mest logisk
at veelge navnet som er overensstemmende med den populare
opfattelse, og vi vil derfor kalde sjelen for det andelige, indi-
viduelle vasen, som lever i os, og som overlever legemet. Hvis
dette vesen ikke eksisterede, men kun var et fantasifoster, da
behovede vi et specifikt term for at betegne det.

I mangel af et specifikt term for de to andre ovennavnte
teorier vil vi kalde det:

Livsprincippet, det materielle og organiske livs princip,
uanset fra hvilken kilde det nu har sit udspring, men som er
teelles for alle levende vasener, fra planterne til mennesket. Da
livet kan eksistere selv uden evnen til at teenke, folger heraf at
livsprincippet eksisterer distinkt og uathangigt. Ordet vitalitet
(livskraft) deekker ikke helt det samme begreb.

Nogle mener, at livsprincippet tilhorer materien, og er en
virkning som fremkommer, nir materien befinder sig under
visse omstendigheder. Andre, og det er den mest alminde-
lige opfattelse, mener, at livsprincippet er til stede i et specielt
fluidum, som gennemstremmer alt, og hvoraf ethvert vasen
optager og tilegner sig en del i sin levetid, ganske som vi ser
uvirksomme legemer absorbere lyset. Livsprincippet er iden-
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tisk med det vitale fluidum, som efter nogles mening ikke er
andet end et besjzlet elektrisk fluidum ogsd kaldet magnetisk
fluidum, nervefluidum etc.

Uanset hvad, sa er det et faktum man ikke let kan modsige,
da det er bevist ved forskning, at de organiske vasener besid-
der en indre kraft der, sa lenge den eksisterer, frembringer livs-
tenomenet. Dvs. at det materielle liv er falles for alle organi-
ske vaesener, og at det er uathangigt af intelligens og af tanke,
at intelligensen og tanken er evner, som tilherer visse arter af
organiske vasener, og endelig at der blandt disse organiske art-
er med intelligens og tanke, findes en, som er begavet med en
speciel moralsk folelse, der giver den en absolut overlegenhed
over de andre, og det er mennesket.

Man vil forsta, at trods forskellige opfattelser, si udelukker
sjelen dog hverken materialismen eller panteismen. Selv
spiritualisten kan meget godt forstd sjelen under begge de
torstnaevnte definitioner uden at fornzgte det distinkte, im-
materielle vesen, som han da vil finde et eller andet navn for.
Dette navn kan derfor aldrig reprasentere en mening. Det er
som havguden Proteus, der viste sig under forskellige navne og
skikkelser, og som enhver definerer efter sit behov, og her er
kilden til de mange uendelige disputer.

Selv om ordet sjal kan bruges 1 disse tre betydninger, kunne
man undga forvirring, hvis man tilfajede det et generisk term,
der var specifikt for det synspunkt man anlagde, eller den be-
tydning man tillagde det, f.eks. et term, der reprasenterede
princippet for det materielle liv, for intelligensen og for den
moralske felelse, og som videre kunne specificeres ved en
egenskab som man f.eks. gor for gasarterne hydrogen, ilt og
nitrogen. Man kunne - maske endnu bedre - sige: Den vitale
sjeel for det materielle livsprincip, den intellektuelle sjal for
intelligensens princip og den dndelige sjl for princippet om
vores individualitet efter deden. Alt dette er, som man ser, kun
et sporgsmil om ord, men ikke desto mindre et sporgsmal af
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stor vigtighed for den gensidige forstaelse. I si fald ville den
vitale sjel vaere fzlles for alle organiske vasener: planter, dyr og
mennesker. Den intellektuelle sjel ville vaere forbeholdt dyr og
mennesker, og den andelige sjl ville alene tilhore mennesket.

V1 har anset det for nedvendigt at holde fast ved disse for-
klaringer, da den spiritistiske laere baserer sig pa tilstedevarelsen
af et vaesen 1 os, der er uathengigt af materien, og som overlever
legemet. Da ordet sjal hyppigt vil forekomme i denne bog, er
det nedvendigt klart at definere den betydning, vi tillegger det.

V1 vil herfra ga over til det vesentlige emne for vores un-
dersogelser.

I1I

Den spiritistiske leere har, som enhver ny teori, sine tilhangere
og sine modstandere. Vi vil forsege at imedegi nogle af mod-
standernes indvendinger og vil derfor undersege vardien af de
motiver, de stotter sig til, uden dog at driste os til at tro, at vi
dermed kan overbevise alle, for der er nogle som mener, at lyset
er skabt alene for dem.

V1 henvender os til personer med et abent sind og uden
forudfattede meninger. Til dem som oprigtig seger oplys-
ning. Og vi vil vise dem, at den sterste del af de indvendinger,
som fremszttes mod spiritismens laere, bygger pé et overfladisk
kendskab til kendsgerningerne og dermed en alt for letsindig
og forhastet fordemmelse.

Forst vil vi med nogle fa ord genkalde os den kronologiske
rekkefolge af de fenomener, som har affedt denne lere.

Det forste faktum man iagttog var, at forskellige genstande
blev sat 1 bevaegelse. Det kaldte man for drejende borde eller
"borddansen”. Dette feenomen blev forst iagttaget i Amerika,
eller rettere optradte pa ny i denne verdensdel, da det historisk
kan bevises at ga tilbage til den tidligste oldtid.

Ved fenomenet frembragtes en uforklarlig stej, banken eller
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slag under szlsomme omstendigheder og uden kendt édrsag.
Derfra har det hurtigt spredt sig til Europa og resten af verden.
I'begyndelsen vakte det megen mistro, men de mange eksperi-
menter tillod snart ikke lengere nogen tvivl om "borddansens”
@gthed.

Hvis dette fenomen havde varet begraenset til materielle
genstandes bevagelse, da kunne det forklares af helt fysiske ar-
sager. Vi kender langtfra alle naturens hemmelige kraefter eller
egenskaber ved de krafter, som allerede er os bekendt. Saledes
toreger elektriciteten stadig de hjelpemidler, som ger os men-
nesker i stand til, ved videnskabelig forskning, at kaste nyt lys
over tilvarelsen. Det er siledes ikke umuligt, at elektriciteten,
modificeret af serlige omstendigheder eller ved en ukendt ud-
losende faktor, kan veere drsag til genstandes bevaegelse. Denne
teori synes at blive understottet af, at flere personer i forening
oger virkekraften, og man kan sammenligne det med et elek-
trisk batteri, hvis kraft stir 1 forhold til elementernes antal.

Der var intet usedvanligt i den cirkulere bevagelse, som
ligger i naturen. Alle planeter bevager sig i et kredsleb. Vi kan
saledes her i det sma se en svag refleks af universets almindel-
ige bevaegelse, eller rettere, en hidtil ukendt arsag kunne under
givne forhold frembringe en stremning gennem mindre gen-
stande, analog med den som bevager planeterne.

Men bevagelsen var ikke altid cirkuleer, den var ofte stod-
vis, uregelmessig, og genstanden blev voldsomt rystet, kastet
omkuld, fort i en eller anden retning og mod alle statiske love
loftet 1 vejret og holdt svaevende 1 rummet.

Endnu var der intet 1 disse fakta, som ikke kunne forklares
med kraften fra en usynlig fysisk agens. Ser vi ikke elektri-
citeten omstyrte bygninger, rive treer op med rode, kaste de
tungeste genstande langt vk, tiltreekke dem og frastede dem?

Idet vi forudsetter, at den usadvanlige stgj eller banken
under "borddansen” ikke kan frembringes ved en almindelig
udvidelse af traeet 1 bordet eller i nogen anden tilfeldighed,
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sa kunne den alligevel fremkomme ved en tilstremning af det
hemmelige fluidum, for vi ser jo, at elektriciteten frembringer
den voldsomste stoj.

Som man ser, kan alt hvad der hidtil er sagt hore ind under
det rent fysiske eller det fysiologiske fagomrade. Her havde
man stof til studier s alvorlige og vardige, at de burde kunne
vaekke de lzerdes opmarksomhed. Hvorfor er det sa ikke sket?
Det er pinligt at sige det, men grunden mi seges i - hvad
tusinde lignende kendsgerninger beviser - den menneskelige
inds overfladiskhed.

For det forste kan den manglende videnskabelige interesse
skyldes, at det var et ganske almindeligt stykke inventar som
et bord, der var genstand for de forste eksperimenter. Selv et
simpelt ord (som bord) kan have stor indflydelse pa de mest
serigse ting. Uden at teenke pa at en hvilken som helst gen-
stand kunne bringes i bevaegelse, valgte man fortrinsvis bordet,
uden tvivl fordi det var den mest bekvemme ting, da man let-
tere placerer sig omkring et bord end omkring et andet mebel.
Men begavede mennesker er nu engang ofte sa barnagtige, at
visse fremstidende og dannede personer har fundet det under
deres vardighed at beskeftige sig med, hvad der var almin-
delig kendt som "borddansen”. Det er endog sandsynligt, at
hvis det fenomen som blev iagttaget af Galvani ferst havde
givet sig tilkende for mere jevne mennesker og derved havde
faet et mere lavkomisk navn, ville det stadig veere henvist til en
plads hos tryllekunstneren — til hans tryllestav. Hvilken laerd
ville ikke ogsd mene at fornedre sig, hvis han beskzftigede sig
med "freernes dans”.

Imidlertid er nogle lzerde folk beskedne nok til at indremme,
at naturen muligvis endnu ikke har sagt det sidste ord, og for at
lette deres samvittighed har de selv villet se kendsgerningerne.
Men miske har fenomenerne ikke altid svaret til deres for-
ventning, eller de har ikke udartet sig i den retning de forudsa,
eller deres made at eksperimentere pa har ikke vaeret den rette,
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og derfor har de antaget et negativt standpunkt. Men trods
deres dom, sa vedblev dog bordene, da det nu engang var borde
man benyttede, at dreje sig og vi kan med Galilei udbryde: ”Og
dog bevager de sig!”

Vi gér endnu et skridt videre, for kendsgerningerne er i den
grad blevet mere udbredt og talrige, og man kan sige, at de nu
har vundet en form for eksistensberettigelse, si der i dag kun er
tale om at forklare dem pa en fornuftig made. Kan feenomenets
realitet drages i tvivl, blot fordi det ikke altid fremtraeder i fuld
overensstemmelse med iagttagerens vilje eller forventninger?
Er elektriciteten og kemiens faenomener ikke underlagt visse
betingelser? Og skal de benagtes, fordi de ikke frembringes
under disse betingelser? Er det da s underligt, at et faenomen
som bringer genstande til at bevaege sig 1 kraft af det menneske-
lige fluidum, ogséi er underlagt visse betingelser og ikke straks
lader sig frembringe, si snart iagttageren sgger at fremtvinge
det efter eget forgodtbefindende eller at indordne det under de
allerede kendte fenomeners love uden at tage i betragtning, at
der for nye kendsgerninger kan og ber gzlde nye love?

For nu at fa kendskab til disse love er det nedvendigt at
undersoge de forhold, hvorunder kendsgerningerne fremkom-
mer, og for at en sidan undersogelse kan bare frugt, kreves en
vedholdende, opmarksom og ofte langvarig iagttagelse.

"Men her er der helt tydeligt tale om bedrag” indvender
visse personer. Forst vil vi da sperge dem, om de nu ogsa er helt
sikre p4, at der er tale om bedrag, eller om de har forvekslet
virkninger, som de ikke har kunnet forklare, med bedrag, lige-
som bonden der antog en lerd fysikprofessors videnskabelige
eksperimenter for at vare behandigt trylleri.

Selvom om man indremmer, at der kan have varet tale om
bedrag, ville det dog nappe vare en tilstrakkelig grund til at
benazgte et faktum. Kan fysikken benzgtes, fordi der findes
goglere som pynter sig med titel af fysikere? Desuden ma man
tage hensyn til vedkommende personers karakter og til den
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interesse de kunne have i at bedrage. Maske er formilet blot
en forngjelig spog. Man kan godt more sig et gjeblik, men
en morskab som fortsattes i det uendelige vil blive ligesa
kedsommelig for mystikeren som for den mystificerede. For
ovrigt ville en mystifikation, som forplanter sig fra den ene
ende af verden til den anden og blandt de alvorligste, haeder-
ligste og mest oplyste personer, vere ligesa ekstraordinzr som
fenomenet selv.

v

Hvis de feenomener vi undersoger begransede sig til at sette
genstande 1 bevagelse, da havde de hert ind under den fy-
siske videnskab, men saledes er det ingenlunde. De skulle vise
sig at vaere forlebere for kendsgerninger af en hejere orden.
Man opdagede snart, og vi ved ikke ved hvilken indskydelse,
at den forste impuls til bevagelse af genstandene ikke kun
kom fra en blind, mekanisk kraft, men at der tillige var tale
om en intelligent drsags mellemkomst. Derved abnede der sig
et helt nyt forskningsomrade, som loftede sloret for mange
mystiske spergsmal. Findes der virkelig en intelligent magt?
Det er sporgsmilet. Hvis en sidan magt eksisterer, hvad er
sa dens natur og oprindelse? Er den menneskeheden overle-
gen? Saledes giver hovedspergsmalet anledning til en uendelig
reekke andre sporgsmal.

De forste intelligente manifestationer fandt sted ved hjalp
af borde, hvis ene bordben loftede sig og faldt ned et antal
gange, der var aftalt pa forhind, og pa denne méde svarede ja
eller nej pa et fremsat sporgsmil. Men heller ikke dette gav
noget sikkert bevis for tvivlerne, som betragtede det hele som
tilfeeldighedernes spil. Man opniede senere mere udviklede
svar ved alfabetets bogstaver. Den bevagelige genstand gav et
vist antal slag, svarende til bogstavrakken, og derved blev man
i stand til at danne ord og sztninger som svar pa de fremsatte
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sporgsmél. Svarenes korrekthed i relation til spergsmalene
vakte forundring. Det hemmelighedsfulde vasen som svarede
blev adspurgt om sin natur og erklerede at vare en and eller
en genius og kaldte sig ved navn og gav adskillige oplysnin-
ger om sit veesen. Dette er en meget bemarkelsesveerdig om-
stendighed, for den beviser, at ingen havde forestillet sig, at det
var ander der var édrsag til fenomenet, og s er det fenomenet
selv, der giver forklaringen! Den matematiske videnskab frem-
setter ofte hypoteser som grundlag for sine betragtninger,
men det er ikke tilfzldet her.

Denne miéde at korrespondere pi viste sig imidlertid lang-
som og ubekvem. Anden foreslog selv en anden metode, og
denne omstendighed er ogsa verd at bemarke. Det var en
af disse usynlige vasener, som foreslog at anbringe en bly-
ant pd en kurv eller en anden genstand. Denne kurv, stillet
pa et ark papir, bliver sat 1 bevagelse med de samme hem-
melige kraefter, som bevager bordene, men i stedet for en
almindelig, regelmassig bevagelse, skriver blyanten frivilligt
bogstaver, som bliver til ord, til setninger og til taler pa flere
sider, som omhandler de hgjeste spergsmal inden for filosofi,
moral, metafysik, psykologi etc. Og dette ligesd hurtigt, som
man skriver med hinden.

Dette forslag blev givet samtidig i Amerika, Frankrig og
torskellige andre lande. Vi gengiver her forslaget, der blev
givet 1 Paris den 10. juni 1853 til en af laerens varmeste elever,
som 1 flere ér, og navnlig fra 1849, havde beskaftiget sig med
andernes péikaldelse:

"Tag i sideveerelset den lille kurv, fastger en blyant pa kur-
ven og stil den pa et ark papir, leg fingrende pa kurvens kant.”
Nogle gjeblikke derefter begyndte kurven at bevage sig, og
blyanten skrev aldeles tydelig folgende ord: "Hvad jeg her
siger, forbyder jeg dig bestemt at meddele nogen. Naste gang
jeg skriver, skal jeg skrive bedre.”

Da genstanden, hvorpa blyanten fastes, kun er et instru-
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ment, sd er genstandens natur og form fuldstendig ligegyldig.
Man indretter sig blot pd den mest bekvemme made, og derfor
benyttes ofte et lille bret (planchette). Kurven eller breettet
bevages under indflydelse af visse personer, som besidder en
seerlig kraft, og disse kaldes "Medier”, hvilket vil sige "Mellem-
mand” for dnder og mennesker. Betingelserne for udfoldelsen
af denne kraft athaenger af fysiske og moralske arsager, der
endnu er ret ukendte for os, for man finder medier i alle aldre,
af begge kon og med forskellig grad af 4ndelig udvikling. For

ovrigt er det en evne som udvikles ved ovelse.
\Y%

Senere erkendte man, at kurv og bord i virkeligheden kun
var substitut for handen. Derfor greb mediet selv blyanten og
skrev med en uvilkarlig, nasten febrilsk tilskyndelse. P4 denne
mdde blev meddelelserne hurtigere, lettere og mere fuldkomne.
Dette er for tiden det mest almindelige, og samtidig er antallet
af personer der er i besiddelse af denne evne meget betydelig
og stadig tiltagende. Endelig har erfaringen pavist adskillige
andre variationer af den mediumistiske evne.

Siledes fik man at vide, at meddelelserne lige sd godt kunne
ske gennem tale, horelse, syn, berering etc. og selv gennem
direkte skrift, dvs. uden hjalp af mediets hind eller blyanten.
Efter at man saledes ogsa havde faet bevis for dette faktum,
fremkom snart et andet vigtigt spergsmal som skulle under-
soges, nemlig mediets mekaniske og moralske rolle 1 forbin-
delse med dndernes meddelelser.

To hovedpunkter, som ikke kan undgi en opmarksom
iagttager, loser straks dette spergsmal. For det forste er det
mdden, hvorpa kurven bringes i bevagelse gennem mediets
pavirkning, alene ved at det laegger sine fingre pa dens kant.
Undersogelsen beviser at det er umuligt at fore kurven i en
bestemt retning, og dette bliver endnu mere tydeligt, nir to
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eller tre personer samtidig leegger deres fingre pa den samme
kurv. Hvis flere personer skulle kunne bevege kurven, mitte
der mellem dem eksistere en overensstemmelse 1 bevagelse
og tanker grensende til det overnaturlige, for at de hver isar
kunne opné det samme svar fra en dnd pi et givet sporgsmal.

Et andet og ikke mindre szlsomt faktum ger bevisforelsen
endnu mere broget, nemlig at skriften i dndernes meddelelser
afviger fra hinanden, og hver gang den enkelte dnd udtaler sig,
sker det med den samme skrift. Hvis mediet havde indflydelse
pa skriften, matte det have ovet sig flittigt i at forandre sin
skrift i det uendelige og isar i at kunne huske, hvilken skrift
der var karakteristisk for hver enkelt dnd.

Et andet punkt bestar i selve svarenes natur, som for det
meste, og iser nir det gelder abstrakte eller videnskabelige
sporgsmil, er helt uforstielige for mediet og undertiden ligger
helt uden for dets viden, ligesom mediet i almindelighed hel-
ler ikke selv er bevidst om, hvad det skriver, og ofte hverken
fatter eller forstar det fremsatte sporgsmil. Et spergsmail kan
endda stilles pa et sprog, der er fremmed for mediet eller alene
gennem tanken, ligesom svaret kan gives 1 spergerens sprog.

Endelig sker det ofte, at kurven skriver frivilligt og uden
foregiende speorgsmal om et eller andet helt uventet emne.
Disse meddelelser har i nogle tilfeelde varet praget af hgjeste
visdom og dybde og sliende bemarkninger. De abenbarer
tanker af en sa ophgjet og adel natur, at de kun kan udspringe
af en hejt udviklet intelligens, som er praget af den reneste
moral. Til andre tider er meddelelserne sa lette, frivole, og lige-
frem trivielle, at fornuften vagrer sig ved at tro, at de kan udga
fra samme kilde. Denne forskel i sprog kan kun forklares ved
andernes forskellige udviklingstrin. Det er magtpaliggende at
bringe klarhed over, om disse fornuftsvasener herer til men-
neskeheden, eller om de stir uden for denne, og det er netop
en tilbundsgiende forklaring af disse spergsmal, man finder i
denne bog, ganske som den er givet os af dnderne selv.
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Her er siledes tydelige kendsgerninger, som ligger uden for
vores almindelige observationskreds, og som langtfra sker i
hemmelighed, men foregér i fuldt dagslys, si enhver kan se og
bekrafte dem, og derfor er de ikke et privilegium for enkelte
individer, da tusinder dagligt kan gentage dem efter hver sin
lyst. Disse fenomener ma naturligvis have en arsag, og fra det
ojeblik de dbenbarer en intelligens og en vilje, ligger de ogsa
uden for det rent fysiske omréide.

Om dette emne er der ogsd fremkommet forskellige teorier.
Vi vil straks undersgge dem og vil da fi at se, om alle de frem-
komne kendsgerninger kan bevises ved resonnement. Lad os
imidlertid indtil videre anerkende tilstedevaerelsen af vaesener,
der er forskellige fra menneskeheden, fordi denne oplysning er
givet os af de dnder, der har dbenbaret sig for os, og lad os sé
here, hvad dnderne selv siger.

VI

De vasener som meddeler sig kalder sig selv ander eller genier,
ligesom nogle af dem har tilhert mennesker, som har levet pé
Jorden. Disse udger den andelige verden, ligesom vi i vores
levetid udger den fysiske verden.

V1 vil her kort gengive hovedindholdet af den leere dnderne
har meddelt os, s vi lettere kan svare pd indvendinger og kritik
af lerens vigtigste punkter.

“Gud er evig, uforanderlig, immateriel, enestdende, almeegtig,
suverant retferdig og god”.

“Han har skabt universet, hvilket indbefatter alle besjzlede,
ubesjzlede, dndelige og materielle vaesener”.

“De materielle vaesener udger den synlige eller legemlige ver-
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den og de immaterielle vasener den usynlige eller dndelige
verden — det vil sige Anderne”.

“Den éndelige verden er den normale, den oprindelige, den
evige verden, som altid har eksisteret og som vil overleve alt”.

“Den legemlige verden er af underordnet betydning. Den kan
ophere at vere til, eller den kan aldrig have veret til, uden at
det pavirker den andelige verdens inderste vasen”.

“Anderne iklzdes for en tid et forgengeligt, legemligt hylster,
og nir legemet der, genvinder dnderne deres frihed”.

“Blandt de forskellige arter af legemlige vaesener har Gud ud-
valgt mennesket, hvori de dnder, som har néet en vis grad af
udvikling, kan inkarnere sig, og det er dette, som giver men-
nesket moralsk og intellektuelt herredemme over alle andre”.

“Sjaelen er en inkarneret dnd, hvis legeme kun er dens hylster”.
“Mennesket bestar af:

1. Legeme eller det materielle vaesen, som svarer til dyret og
bedndet af samme livsprincip.

2. Sjalen eller det immaterielle vaesen, dvs. anden der er inkar-
neret i legemet.

3. Béindet, som forbinder sjelen med legemet, det formidlende
princip mellem materien og anden”.

“Mennesket har siledes 2 naturer: Med sit legeme deler det
dyrets natur, hvis instinkter det har. Med sjzlen delagtiggores
det 1 4ndernes natur. Forbindelsesleddet eller den sikaldte
"Perisprit”, som forener legemet med sjalen, er et slags halv-
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materielt hylster. Ved deden tilintetgores legemet, medens
inden beholder det halvmaterielle hylster, som udger andens
ateriske legeme, der er usynligt for os i normal tilstand, men
som anden lejlighedsvis kan gere synligt, ja endog hiandgribe-
ligt, hvilket finder sted under synsfenomenerne”.

“Anden er siledes ikke et abstrakt vasen, som kun kan op-
fattes med tanken. Den er et virkeligt, afgrenset vasen, som
1 enkelte tilfeelde kan opfattes gennem sanserne, dvs. gennem
synet, horelsen og bereringen”.

“Anderne tilhorer forskellige klasser der adskiller sig fra hin-
anden ved deres karakter, udvikling og moral”.

“De ander som herer til den hgjeste klasse er overordnede
dnder, som udmarker sig ved deres fuldkommenhed, deres
kundskaber, deres tilnzrmelse til Gud, deres folelsers renhed
og deres kearlighed til det gode. Det er englene eller de rene
inder”.

“De andre klasser fjerner sig gradvis fra de rene dnders fuld-
kommenhed. De 4dnder, som herer til de underordnede klasser,
hengiver sig til vores lidenskaber som had, misundelse, jalousi,
hovmod etc. De finder behag i det onde”.

“Blandt disse er der nogle, som hverken er videre gode eller
onde, men mere drillende og plagsomme end egentlig ond-
skabsfulde. Kiadhed og inkonsekvens synes at vare deres sar-
kende. Det er de lystige eller letsindige dnder”.

“Anderne forbliver ikke for evigt i den samme klasse. Alle
forbedrer sig og gar igennem forskellige grader i det dndelige
hierarki. Denne forbedring finder sted gennem inkarnationen,
som pébydes nogle som en udsoning, andre som en mission”.

“Det fysiske liv er en provelse, som dnderne gentagne gange
ma underkaste sig, indtil de har opnéet den hgjeste fuldkom-
menhed. Det er en slags bod, et renselseskar, hvorfra de udgér
mere eller mindre lutrede”.

“Idet sjzlen forlader legemet, gar den tilbage til dndernes
verden, hvorfra den er kommet, for efter kortere eller lengere
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tid at begynde en ny legemlig tilverelse, og i1 dette tidsrum
befinder sjalen sig i omvandrende tilstand”.?

1) Med hensyn til Leren om Reinkarnationen og Sjelevandrin-
gen, siledes som denne opfattes af visse trossamfund, er der en ka-
rakteristisk forskel, som nermere vil blive forklaret i det folgende.

“Eftersom sjeelen mé gennemgi flere inkarnationer, er det en
selviolge at vi alle har haft flere liv, og at vi vil fd endnu flere,
mere eller mindre perfekte liv, enten her pa Jorden eller i andre
verdener.

Andernes inkarnation sker kun i den menneskelige race.
Det er ganske fejlagtigt at tro, at sjelen eller dnden kan inkar-
nere sig i et dyrs legeme”.

“Andens torskellige legemlige tilveerelser er altid fremad-
skridende, aldrig tilbagegiende, men tidsrammen for vores
fremskridt athanger af de anstrengelser, vi gor for at opni
fuldkommenhed.

Vores sjzlelige egenskaber tilhorer den 4nd der er inkarneret
1 os. Saledes er en god dnd inkarneret i et godt menneske, og
den forbliver uforandret, efter at sjelen er adskilt fra legemet”.

“Ved sin tilbagekomst til dndernes verden genfinder sjelen
alle dem, som den har kendt pa Jorden, og alle dens tidligere
liv dukker op i dens hukommelse tillige med alt det gode og
det onde den har gjort”.

“Den inkarnerede dnd er underkastet materiens indflydelse.
Det menneske som ved sin sjels hgjhed og renhed overvinder
materiens indflydelse nzrmer sig de gode dnder, som den en-
gang skal leve sammen med. Det menneske som lader sig be-
herske af sine darlige lidenskaber og finder tilfredsstillelse 1
sine lavere nydelser, neermer sig de urene dnder, idet det lader
sin dyriske natur fi overhdnd”.

“De inkarnerede ander bebor universets forskellige kloder.
De ikke-inkarnerede eller omvandrende dnder har ingen be-
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stemt eller begranset region. De er overalt 1 luften, ner ved
os, de ser os og omgiver os hele tiden. De udger en hel usynlig
befolkning, som bevager sig iblandt os”.

“Anderne udever en uopherlig indflydelse savel pa den mo-
ralske som pé den fysiske verden. De virker pd materien og pé
tanken og udger en naturkraft, som er den vesentligste drsag
til mange hidtil uforklarede fenomener, som kun spiritismen
kan give en rationel forklaring pa”.

“Mellem ander og mennesker er der en uopherlig forbin-
delse.

De gode ander opmuntrer os til det gode, stotter os under
livets provelser og hjzlper os til at beere dem med mod og re-
signation.

De urene dnder befordrer det onde i os, og det er dem en
nydelse at se os bukke under i kampen og derved blive lige som
dem selv”.

“Andernes forbindelse med mennesker er enten skjult eller
dbenlys.

Den skjulte forbindelse sker gennem den gode eller den
darlige indflydelse, de over pi os uden vores vidende. Det er da
op til vores egen demmekraft at skelne mellem de gode eller
de onde indskydelser. Den abenlyse forbindelse sker ved hjzlp
af skrift, tale eller andre fysiske handlinger ved mellemkomst
af medier, som stér til andernes ridighed”.

“Anderne manifesterer sig frivilligt eller ved pékaldelse.
Man kan pakalde alle ander, sivel de der har levet under de
tarveligste vilkdr, som de storste beremtheder, ligegyldig
hvilken epoke de har tilhert, f.eks. vores foraldre, vores venner
eller fjender, og gennem skriftlige eller mundtlige meddelelser
fra dem kan vi f oplysninger om deres tilstand hinsides, deres
meninger om os og alt hvad det er dem tilladt at lade os vide”.

“Anderne tiltrekkes af deres sympati for den moralske natur
hos den person eller de personer, der gnsker at pakalde dem.
De overordnede dnder finder behag i serigse kredse, hvor kaer-
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lighed til det gode og et oprigtigt enske om at blive oplyst og
torbedret er fremherskende”.

“De overordnede dnders tilstedevaerelse hindrer adgangen for
de underordnede ander, som derimod bliver velvilligt modtaget
blandt letsindige personer, som alene tilskyndes af nysgerrighed,
eller hvor lave instinkter medes, sa de frit kan eve deres spil.

De underordnede ander kan séiledes hverken give gode rad
eller nyttige oplysninger. Af dem kan man kun vente sig smé-
lighed, logne, spogefuldheder eller mystifikationer, for de laner
ofte @refrygtindgydende navne for dermed lettere at kunne
vildlede”.

“Det er en let sag at skelne mellem de gode og de lavere
ander. De overordnede dnders sprog er altid veerdigt og nobelt
og praeget af den hgjeste moralitet og frigjort fra enhver lav
lidenskab. Deres rad udtrykker den reneste visdom og altid
med sigte pa vores forbedring og menneskehedens vel. De la-
vere dnders mal ligger i modsat retning. De er inkonsekvente,
ofte trivielle og upassende. Selvom de nu og da siger gode
og sande ting, sa kommer de dog som oftest med falske og
absurde udtalelser, enten af ondskab eller af uvidenhed. De
udnytter godtroenheden og morer sig pa de sporgendes be-
kostning ved at smigre deres forfeengelighed og ved at stotte
deres onsker med falske forhabninger”.

“Som sagt finder de overordnede anders ophejede meddelel-
ser kun sted i serigse kredse, hvis medlemmer indbyrdes deler
samme inderlige opfattelse af det sande gode.

De overordnede dnders moralske lere indeholdes 1 Kristi
evangeliske leeresatning:

”Gor mod andre, hvad du vil, andre skal gere mod dig,” med
andre ord: Ger godt og ikke ondt.

Mennesket kan 1 dette princip finde en almindelig leveregel
for selv sine mindste handlinger”.

“De overordnede édnder lerer os at egoisme, hovmod og
sanselighed er lidenskaber, som bringer os nzrmere dyrets
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natur og som binder os til materien. Det menneske som alle-
rede i denne verden losriver sig fra det materielle ved at foragte
de lave verdslige nydelser og tragte efter et hejere liv bliver
delagtig i det andelige livs natur. At enhver af os skal soge
at gore sig nyttig, efter de evner og midler, Gud har stillet til
vores ridighed under vores provelser, at den sterke og magt-
fulde skal vaere den svages stotte og beskytter, for den, som
misbruger sin magt og sit herredemme til at underkue sin
nzste, han trodser Guds lov. Endelig leerer de os, at 1 andernes
verden kan intet forblive skjult. Der vil hykleren blive afklaedt
og alle hans nederdragtigheder afsloret. Den uundgaelige og
evige tilstedeverelse af alle dem, som vi har handlet darligt
imod, er en af de straffe, vi ma lide under, og de underordnede
og overordnede ander vil fole og opleve sorger og nydelser, som
er helt ukendte for os pa Jorden. De lerer os tillige, at der ikke
findes uoprettelige fejl, som ikke kan udslettes ved udsoning.
Mennesket har faet muligheden for at udsone sine fejl gennem
sine forskellige jordiske liv, og derved efter eget enske og kraft
at arbejde pa sit fremskridt mod fuldkommenhed — som er
menneskets endelige mal”.

Det er hovedindholdet i1 dndernes lere, siledes som den
fremgar af de overordnede dnders oplysninger. Vi vil nu omtale
de indvendinger, som fremszttes mod dndernes lere.

VII

De videnskabelige kredses modstand mod spiritismen er, for
mange mennesker, om ikke et bevis, si dog et staerkt mistil-
lidsvotum. Vi er bestemt ikke ligeglade med leerdes meninger.
V1 har snarere stor agtelse for dem og vil vaere bezret over at
blive regnet blandt dem. Men under alle omstzndigheder vil
deres mening ikke vare en definitiv dom for os.

S4 snart videnskaben giar ud over den rene iagttagelse af
kendsgerningerne, og den prover at vurdere og forklare disse
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kendsgerninger, si bliver der abnet op for alle slags gaet-
terier. Enhver kommer med sin egen teori, som han vil gere
geldende og ihardigt forsvarer. Ser vi ikke dagligt, hvordan de
mest modsatrettede meninger skiftevis lovprises og forkastes?
Snart bliver de tilbagevist som absurde fejltagelser for derefter
at blive proklameret som uimodsigelige sandheder. Kendsger-
ningerne er her det eneste sande kriterium for vores dom. Ar-
gumentet uden replik. Uden kendsgerninger er den lerde et
bytte for tvivl.

Med hensyn til spergsmil, som allerede er undersogt til
bunds, kan man med fuld berettigelse stotte sig til de laerdes
meninger, fordi disse ved mere og bedre end de ikke-lerde.
Men med hensyn til nye principper om ukendte ting, da er de
intellektuelles synsvinkler altid teoretiske, fordi de ikke mere
end andre er frigjort fra fordomme. Jeg vil endog tilfgje, at en
videnskabsmand muligvis har flere fordomme end andre, fordi
en naturlig tilbgjelighed far ham til at bedemme alting ud fra
sit eget fastlaste synspunkt. Matematikeren godtager kun fakta
gennem en algebraisk bevisforelse, medens kemikeren henfo-
rer alt til elementernes virkning etc.

Ethvert menneske, som har gjort sig til specialist, ssammen-
filtrer her alle sine ideer. Bring ham uden for sit fagomrade, og
man vil da snart here ham tale ufornuftigt, fordi han vil blande
alle stoffer i samme smeltedigel. Dette er en konsekvens af den
menneskelige svaghed.

Jeg radsperger siledes gerne og med fuld tillid en kemiker
angdende et analyse-sporgsmil, en fysiker om elektricitetens
kraft, en mekaniker om den stzrkeste drivkraft. Men selvom
jeg har stor agtelse for deres specialviden, tillader jeg mig at
anvende en anden malestok, nar jeg skal vurdere deres nega-
tive udtalelser over for spiritismen, nemlig pa samme méde
som man vil bedemme en arkitekts dom om et musikalsk
sporgsmal.

De almindelige videnskaber stotter sig pa egenskaberne hos
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de emner de kan eksperimentere med og héindtere efter be-
hag. De spiritistiske fenomener stotter sig pa en intelligent
virkekraft som besidder en vilje, og som hvert gjeblik giver os
bevis pa, at den ikke adlyder vores luner.

De spiritistiske observationer kan siledes ikke foregd pa
samme méde som de videnskabelige. De kraver sarlige be-
tingelser og et andet udgangspunkt. At underkaste dem den
seedvanlige undersogelsesmetode, vil vaere at opstille ligheds-
forhold, som ikke eksisterer. Videnskaben har saledes ingen be-
rettigelse til at udtale sig om de spiritistiske spergsmil, og den
ber derfor ikke indlade sig herp4, for dens dom, om den si er
gunstig eller ej, vil dog aldrig kunne fa nogen betydning. Spiri-
tismen er baseret pi en personlig overbevisning som de leerde
kan have som individer uanset deres egenskab som lard. Men
at overlade den spiritistiske lere til videnskaben, vil vaere det
samme som at lade en forsamling af fysikere eller astronomer
bevise, om sjelen eksisterer. Eftersom spiritismen helt og hol-
dent omhandler sjelens eksistens og dens tilstand efter deden,
sd vil det veere yderst ulogisk at tro, at fordi man er en stor
matematiker eller anatom, si ma man nedvendigvis ogsa vare
en stor psykolog.

Anatomen som dissekerer et menneskeligt legeme mener
muligvis, at han under sin kniv kan finde sjzlen ligesom han
finder en nerve, og da han ikke kan se den fordampe som en
gasart, konkluderer han simpelthen at den ikke eksisterer, og
det alene fordi han udelukkende betragter sagen fra et mate-
rielt synspunkt. Har anatomen nu mere ret end den alminde-
ligt antagne mening? Nej bestemt ikke.

Man ser séledes, at spiritismen ikke har sit udspring i viden-
skaben. Nar de spiritistiske trosleerdomme en gang bliver almin-
delige, nar masserne har taget dem til sig, og at demme efter
den hurtighed hvormed de udbreder sig, vil den tid ikke vere sa
fjern, da vil det gé med den, som det er giet med alle ideer, der
har medt modstand: Videnskabsmendene ma til sidst beje sig
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for beviserne, og de vil en efter en na dertil 1 kraft af sagen selv.
Men indtil da er det nyttelost at hindre dem i deres specielle
tagomrade for at patvinge dem et fremmed fagomrade, hvor de
ikke har nogen myndighed eller faglig indsigt. Indtil da vil vi
troste os med, at de som uden forudgiende studium af sagens
kerne udtaler sig tvivlende og haner enhver som ikke deler deres
mening, glemmer at det er giet ligesd med de fleste store op-
dagelser til menneskets fremskridt. Tvivlerne risikerer at blive
sat 1 bas med tidligere tiders forfelgere af nye ideer som f.eks.
det lzerde selskab, som 1 1752 med hénlatter modtog Franklins
betragtninger om lynaflederen, eller det leerde selskab, som lod
Frankrig tabe wren for indferelsen af dampkraft i orlogsskibe
ved at erklere, at Fultons system var et luftkastel. Og dog herte
disse sporgsmal til deres eget fagomrade. Da disse respekterede
videnskabelige selskaber kun har haft hin og spot tilovers for
de ideer, som de ikke forstod, men som nogle r senere skulle
skabe revolution inden for videnskaben og industrien, hvordan
kan man si habe, at et sporgsmal der ligger videnskaben sa fjernt
kunne blive anerkendt uden modstand? Disse sorgelige fejl-
tagelser hos nogle videnskabsmaend skal dog ikke berove dem
vores agtelse, som de i andre henseender har gjort sig fortjent
til. Men behever man et officielt diplom for at udvise almin-
delig fornuft? Og findes der uden for de akademiske kredse kun
narre og dumrianer? Finder man ikke blandt tilhzengerne af den
spiritistiske leere mange fortjenstfulde personer, som ikke retfaer-
digger, at leeren sattes 1 bis med ammestuefortallinger? Savel
tilhengernes karakter som deres viden kan vel berettige til at
sige: "Eftersom disse personer stotter leeren, ma der i al fald vaere
noget om det”.

Vi gentager, at hvis de kendsgerninger vi beskzftiger os med
var begranset til genstandes mekaniske bevagelse, da ville un-
dersogelsen af dette fysiske feenomen here ind under viden-
skabens omrade. Men sa snart det gzelder et fenomen som stir
uden for de kendte fysiske love, da ligger det ogsa uden for
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den fysiske videnskabs kompetence, for det kan ikke forklares
hverken ved tegn eller ved nogen mekanisk kraft. Nar der er
tale om et nyt faktum, som ikke udspringer af en kendt viden-
skab, da ma videnskabsmanden losrive sig fra sin videnskab
for at studere dette faktum og sige til sig selv, at det er et nyt
omride, som ikke kan anskues med forudindtagne meninger.

Den som blindt tror pé sin egen ufejlbarlige opfattelse, risi-
kerer let at tage fejl. Selv de, som har de mest forvildede ideer,
stotter sig pd deres forstand, og det er netop i kraft af forstan-
den at de forkaster alt som forekommer dem umuligt. De som
tidligere forkastede de beundringsverdige opdagelser, som vi
nu roser os af, appellerede alle til denne forstandens domstol,
tor de afsagde deres dom om forkastelse. Hvad man kalder
forstand, er ofte kun maskeret hovmod.

Enhver som tror sig ufejlbarlig, stiller sig op som Guds lige-
mand. Vi henvender os derfor til dem som er for oplyste til
at tvivle, bare fordi de ikke har set, og til dem som gennem
tilbageblik anskuer fremtiden og derved kommer til erken-
delse af, at mennesket endnu ikke har niet sin hgjeste ud-
vikling, og det sidste blad i naturens bog endnu ikke er vendt.

VIII

Lad os tilfgje, at studiet af den spiritistiske lere, der intro-
ducerer os til en helt ny og storsldet forestillingsverden, kun
bor foretages af serigse og fordomsfrie mennesker som er fast
besluttet pa at na til et sandt resultat. Men sidan kan man ikke
kalde dem som demmer overfladisk, a priori, og uden at have
set alt, eller dem som i deres forskning hverken indferer orden,
regelmassighed eller kontinuitet, og endnu mindre dem som
af frygt for at tabe anseelse i videnskabelige kredse anstrenger
sig for at latterliggore faenomener der opfattes som sandhed
af personer, hvis kundskaber, karakter og overbevisning burde
vaekke respekt hos enhver, som anser sig for at have dannelse.
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Lad derfor de, som anser studiet af disse kendsgerninger for
at veere under deres veerdighed, holde sig borte fra dem. Ingen
teenker pa at kreenke deres overbevisning, og derfor ber de ogsi
respektere andres.

Enhver, som vil tilegne sige en videnskab, ma indfere me-
tode i sit studium, begynde med begyndelsen og folge ideerne
1 en sammenhangende udvikling.

Kan man undre sig over, at der ikke altid modtages for-
nuftige svar fra dnderne pa alvorlige spergsmal, nar de hen-
kastes uden omtanke og helt tilfeldigt samtidig med mange
latterlige spergsmal? Desuden er et sporgsmil ofte sammensat
og kreever flere supplerende spergsmal, for at vi kan modtage
et klart og fyldestgorende svar. Bliver man klogere, hvis man
stiller en videnskabsmand et tankelost spergsmal om en viden-
skab, man ikke har noget begreb om? Kan videnskabsmanden
selv med sin bedste vilje give et tilfredsstillende svar? Hans
isolerede svar méd nedvendigvis blive ufuldsteendigt og derved
ofte uforstaeligt eller kan synes absurd og modsigende. Det
er nojagtig det samme der sker i vores kommunikation med
inderne. Hvis man vil undervises i dndernes skole, md man
tage et kursus hos dem, men her ligesom hos os, ma man valge
sine professorer og arbejde med vedholdenhed.

Vi har sagt, at de overordnede ander fortrinsvis giver mode
1 serigse kredse, hvor der hersker fuldkommen overensstem-
melse i tanker og folelser for det gode. Overfladiske og erkes-
lose sporgsmal far disse ander til at holde sig vaek, og det samme
geelder i ovrigt ogsa forstandige folk. Herefter stir deren dben
for de lognagtige og frivole dnder, som altid er parate til at
tore os bag lyset og more sig pd vores bekostning. Hvad op-
nar man ved at stille et alvorligt spergsmal til en forsamling
af letsindige dnder? Det besvares ganske vist, men af hvem?
Det kan sammenlignes med, at man 1 et lystigt drikkelag stiller
sporgsmil som: Hvad er sjelen? Hvad er deden? Eller andre
lignende ting, som ikke harmonerer med forsamlingen.
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Hvis du vil have serigse svar, ma du ogsa selv vare serigs og
opfylde alle ngdvendige betingelser. Forst da bliver du delagtig
i store ting. Vaer derudover flittig og udholdende 1 dine studier,
for ellers vil de overordnede dnder forlade dig, ligesom en un-
derviser kan blive tret af sine ligegyldige elever.

IX

Genstandes bevagelse er et anerkendt faktum. Det gaelder kun
om at fastsla, om en intelligent kraft manifesterer sig i denne
bevagelse, og i si fald hvad kilden til denne manifestation er.

V1 vil ikke opholde os ved de enkelte genstandes intelli-
gente bevagelse eller de mundtlige meddelelser eller dem som
skrives direkte af medierne. Denne slags manifestationer har
allerede overbevist dem, som har set og forsket i sagen. Og dog
er de ikke umiddelbart si uath@ngige af viljen, at de kan styrke
overbevisningen hos en begyndende forsker.

Vi vil derfor kun tale om den skrift, som fremkommer ved
hjalp af en hvilken som helst genstand, en kurv eller et lille
brat etc., hvorpd man har haftet en blyant. Den made hvorpé
mediets fingre legges pa genstanden udelukker enhver tvivl om
snyd ved dannelsen af bogstaverne. Og selv om vi forestiller os,
at der kunne vare tale om en helt ekstraordinzr behandighed
fra mediets side, som kunne blende selv det skarpeste for-
skende gje, hvordan vil man si forklare meddelelsernes natur,
nar de ligger helt uden for mediets begrebsverden og kundska-
ber? Bemark ogsa, at der ikke er tale om enstavelsesord, men
ofte om hele ark skrevet med den forunderligste hurtighed,
enten frivilligt eller efter et angivet emne. Under mediets hind
todes ofte poetiske vers af en si hej kvalitet og renhed, at selv
de bedste digtere blandt menneskerne ikke ville fornzegte dem.
Hvad der er endnu mere besynderligt ved dette faktum er, at
det fremtrader overalt, og at antallet af medier foreges i det
uendelige. Er disse kendsgerninger virkelige, eller er de ikke?
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Herpa har vi kun et svar: "Se og iagttag. Anledningen vil ej
mangle dig, men frem for alt: iagttag ofte, lenge og inden for
de givne betingelser.” Hvilke svar giver nu modstanderne pa
alle disse beviser? "I lader jer narre af charlataneri, eller I er et
bytte for illusionens spil.”

Herpa vil vi nu forst svare, at charlataneri kun findes der,
hvor der er mulighed for fortjeneste. Charlatanerne udferer
ikke deres handvark gratis. Og da matte der vere en my-
stisk overensstemmelse mellem disse spogefugle, for at de kan
forstd hinanden fra den ene ende af verden til den anden, og
for at de kan handle enstemmigt, frembringe de samme ef-
tekter og afgive fuldkommen overensstemmende svar om de
samme genstande og pé helt forskellige sprog om ikke ganske
ordret, si dog med samme mening? Hvorfor ensker seriose,
teenksomme, hzderlige og dannede personer dog at overveare
saidanne manevrer og i hvilken hensigt? Hvorfor finder man
ogsd den fornedne tilmodighed og evner selv hos bern? For
hvis medierne ikke er passive instrumenter, si méi de besidde
dygtighed og have kundskaber, som er uforenelige med en vis
alder og visse sociale forhold.

Modstanderne tilfgjer, at selvom der ikke er tale om bedrag,
sa kan begge parter alligevel vere offer for en illusion. Men
fornuftig talt ber vidnernes egenskaber dog have vagt, for
man mi i dette tilfeelde sporge, om den spiritistiske lere, som
nu teller millioner blandt sine tilhzengere, kun kan rekruttere
disse blandt lutter tossehoveder? De fenomener den stotter sig
pa er af en sd overordentlig art, at vi kan forsté at de fremkalder
tvivlere, men hvad vi ikke kan godtage er, at enkelte skeptikere
forlanger at have monopol pé sund fornuft, og uden respekt
eller hensyn til deres modstanderes moralske verd stempler
de enhver der ikke deler deres mening som dum. En over-
bevisning, som oplyste mennesker er niet frem til efter at de
gennem lengere tid har set, studeret og grundet over en sag,
fortjener at blive bedemt retfeerdigt, om ikke som et bevis, s
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dog som en formodning til gunst for sagen, eftersom den har
kunnet fengsle opmarksomheden hos alvorlige mennesker,
som hverken har interesse 1 at udbrede en vildfarelse eller tid
at spilde pé bagateller.

X

Blandt de forskellige ankepunkter er der nogle, som i det
mindste tilsyneladende har en berettigelse, fordi de fremgér af
undersogelser foretaget af dybsindige personer.

En af disse indvendinger er foranlediget af enkelte dnders
sprog, som ikke forekommer verdigt nok for den ophgjede
standard man forudsatter hos oversanselige veesener.

Hvis man imidlertid gér tilbage til leerens hovedindhold som
vi har fremlagt ovenfor, vil man se at dnderne selv lerer os, at
de ikke er lige, hverken 1 kundskaber eller i moralske egenska-
ber, og at man ikke skal tage alt hvad de siger bogstaveligt. Det
overlades til os selv at skelne mellem det gode og det darlige.

De der mener at vi kun har at gere med ondskabsfulde
vaesener, hvis eneste beskeftigelse er at bedrage os, kender
meget lidt til de ophejede meddelelser, som modtages i kredse
hvor kun de overordnede dnder &benbarer sig. Hvis de kendte
til disse meddelelser, ville deres dom nzppe vaere den samme.

Det er bedroveligt, at tilfeeldet kun har vist dem den dérlige
side af den spiritistiske verden, for vi vil ikke tro, at det snarere
er deres sympatier der tiltreekker laverestiende eller lognagtige
dnder frem for gode, eller dnder hvis sprog er oprerende og
plump.

V1 tor i hvert fald slutte, at de i deres principper ikke er
faste nok til at holde de ufuldkomne ander vak, og mens de
tilfredsstiller deres nysgerrighed over for dnderne, da benytter
de laverestiende vasener et givet gjeblik til at glide ind mellem
dem, hvorefter de gode dnder fjerner sig.
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At felde dom over dnderne pa grund af disse fakta er ligesd
ulogisk som at demme et folks karakter efter nogle enkelte
brushoveders opfersel eller efter berygtede personer, som hver-
ken dannede eller respektable mennesker plejer omgang med.

Disse tvivlere kan sammenlignes med turisten, hvis forste
indtryk af en storby skemmes af den smudsige forstad, han
skal kere igennem undervejs. Efter denne forstads grove sprog
og seeder desmmer han alle byens indbyggere. I dandernes verden
findes der ogsa godt og darligt selskab. Hvis man nu valger at
studere, hvad der foregir mellem de hojere udviklede ander, da
vil man konstatere, at den himmelske by huser andre indbyg-
gere end de uvidende og berygtede.

Men kommer de udvalgte dnder da til os? Herpd kan vi
svare:

Bliv ikke i forstaden, se, iagttag og dem si. Kendsgernin-
gerne er synlige for alle, medmindre der er tale om mennesker,
hvorom Jesu ord kan anvendes: "De har gjne og ser ikke, orer
og herer ikke.”

En variation af modstandernes indvendinger er, at man i de
spiritistiske meddelelser savel som i de fysiske manifestationer
ikke ser andet end en djevelsk magt — en ny Proteus, som an-
tager alle slags skikkelser for bedre at forvilde os.

Vi anser ikke denne holdning for verdig til seriose under-
sogelser og vil derfor ikke opholde os ved den. Den er allerede
gendrevet ved det vi har sagt ovenfor. Vi vil kun tilfgje, at hvis
sa var tilfeldet, da ma man tilsta, at djevle ofte besidder stor
klogskab og hej moral, eller at der ogsé findes gode djvle.

Men hvordan kan man nu tro, at Gud tillader en lavtstiende
and at dbenbare sig for at forfore os uden samtidig at give os en
modvagt gennem de gode dnders rad?

Hvis Han ikke kan det, er Han afmeegtig. Hvis Han kan,
men ikke gor det, er det uforeneligt med Hans godhed. Begge
disse forudsatninger er gudsbespottelse.
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Mezrk vel, at idet man indremmer, at lave dnder kan mani-
festere sig, si erkender man ogsa manifestationernes princip:
altsd, hvis de eksisterer, kan det kun vere med Guds tilladelse.
Hvordan kan man uden at vere gudles tro, at Han tillader det
onde og samtidig udelukker det gode? En sidan laere strider
mod grundlaget for forstand og religion.

XI

Man indvender endvidere, at det er besynderligt at der kun
tales om kendte personligheders dnder, og man sperger, hvor-
for det kun er disse dnder der dbenbarer sig. Det er atter en
vildfarelse, der ligesom mange andre skyldes en overfladisk
iagttagelse. Blandt de ander som kommer frivilligt, er der flere
ukendte end kendte, og de kalder sig ved et allegorisk eller
karakteristisk navn. I de tilfelde hvor det ikke er en slagtnings
eller vens and der pékaldes, falder det mere naturligt at hen-
vende sig til de ander man kender, end til dem man ikke ken-
der. Beromte personers navne har mere vagt, og derfor kom-
mer disse mest i betragtning.

Endvidere finder man det besynderligt, at dnder af frem-
treedende personer kommer ganske familizrt til stede pa vores
pakaldelse, og at de endog beskaftiger sig med ting, der synes
uendelig trivielle i sammenligning med hvad de udrettede her
pa Jorden. Det er imidlertid ikke underligt for dem som ved, at
den magt og betydning disse ander havde mens de levede, pa
ingen made giver dem samme status i Andernes verden.

Anderne bekrefter hermed Evangeliets ord: "Den som
ophgjer sig skal fornedres, den som fornedrer sig skal ophejes,”
som klart tilkendegiver den rang, som enhver af os skal indtage
mellem dem. Séledes kan den som her pa Jorden har varet af
de forste, 1 andernes verden blive blandt de sidste, og den som
vi her pé Jorden bgjer os for, kan i andernes verden mede os
som den tarveligste arbejder, for idet han forlader sit jordiske
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liv, forlader han ogsa sin status. Saledes kan den maegtigste
monark pa Jorden rangere under den ringeste af sine soldater
i andernes verden.

XII

Et faktum som er bekraftet ved iagttagelse og af anderne selv
er, at de underordnede ander ofte laner kendte og hadrede
navne. Hvem kan si garantere for, at de som f.eks. siger at
de har vaeret Sokrates, Julius Ceasar, Carl den Store, Francois
Fénelon, Napoleon, Washington etc., virkelig har veret disse
personer?

Denne tvivl eksisterer hos enkelte meget ivrige tilhengere
af den spiritistiske leere. De tror pa andernes mellemkomst og
dbenbaring men sporger samtidig, hvordan man kan kontrol-
lere deres identitet?

En sadan kontrol er ogsa vanskelig at etablere, fordi man ikke
kan fore en lige s autentisk kontrol med dndernes identitet
som man kan med en borger 1 et civilt register. En vis kontrol
kan dog udeves under visse forudsatninger og pa visse indicier.

Nar en and af en personlig bekendt, f.eks. en slegtning eller
en ven, manifesterer sig, og iser hvis denne er ded for nylig,
da harmonerer dens sprog fuldkommen med karakteren af den
person vi kendte. Alene dette er et genkendelsestegn, og en-
hver tvivl overvindes, nir samme dnd omtaler private ting og
genkalder familiebegivenheder som alene adspergeren kender
til. En sen vil sikkert ikke tage fejl af sin faders eller moders
sprog, ligesé lidt som foraldre vil tage fejl af deres barns sprog.
Under disse intime pakaldelser foregar der ofte si gribende
hzndelser, at de ma kunne overbevise selv den mest vantro.
Den mest forhardede skeptiker bliver ofte forstenet af skraek
over uventede manifestationer.

En anden karakteristisk omstendighed understotter disse
kendetegn. Vi har allerede sagt, at mediets skrift varierer alt
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efter den dnd der abenbarer sig, og at skriften er den samme,
hver gang denne dnd kommer tilstede.

Man har mangfoldige gange bevist, at nar det drejer sig
om nylig afdede personer, har skriften en slaende lighed med
deres handskrift, mens de levede her pa Jorden. Man har set
underskrifter af fuldkommen lighed. Vi vil ikke nzevne dette
faktum som en stdende regel, men nzvner det kun som no-
get, der er veerd at legge marke til. Kun de dnder, som har
opnéet en vis grad af renhed, er befriet fra al legemlig péavirk-
ning. Men si lenge de - ifolge deres eget udtryk - ikke er helt
frigjort fra materien, beholder de storstedelen af de ideer og
tilbgjeligheder, som de havde pa Jorden og hvorpé de ogsa kan
identificeres. Yderligere genkendelse og vished kan opnis gen-
nem utallige detaljer som fremkommer under opmaerksom og
fortsat iagttagelse.

Man oplever forfattere drofte deres egne arbejder eller lere
og godkende eller forkaste enkelte dele af dem. Andre dnder
genkalder kendte eller ukendte omstandigheder i1 deres liv el-
ler ved deres ded, kort sagt alt som kan tjene som moralske
beviser pa deres @gthed — og de eneste beviser man kan fa pé
abstrakte ting.

Hvis den pakaldte dnds identitet kan bestemmes i enkelte
tilfeelde, da er der ingen grund til efterfelgende at tvivle pa
den. Selvom man savner kontrolmetoder angdende personer,
hvis ded ligger leengere tilbage i tiden, si kan man dog altid
demme ud fra dndens sprog og karakter. En god mands énd vil
sikkert ikke udtrykke sig pd samme made som en udsvevende
eller fordeervet mands dnd.

Ander som pynter sig med agtverdige navne, rober sig snart
ved deres sprog og deres udsagn. Den dnd som angiver at vaere
Frangois Fénelon, men som tilfeldigvis overskrider al sund
fornuft og moral, vil derved rebe sit bedrageri. P4 den anden
side, hvis de tanker den udtrykker er rene, uden modsigelser
og helt pa hejde med Francois Fénelon’s karakter, da er der
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ingen grund til at tvivle pd dens identitet. Ellers matte man
antage, hvad der er fuldkommen meningslest, at en 4nd som
kun praediker det gode med fuldt overleg og til ingen nytte gor
sig skyldig 1 den groveste logn.

Erfaringen laerer os, at ander af samme grad og karakter som
er besjelet af de samme folelser, forener sig i grupper og fami-
lier. Andernes antal er uoverskueligt, og sterstedelen af dem er
helt ukendte for os. En dnd af samme grad som Fénelon’s 4nd
kan derfor komme som hans stedfortreder og vare sendt af
ham som befuldmzgtiget. Den kommer i hans navn, fordi den
er ham lig og kan supplere ham, og fordi vi behover et navn,
sa vi kan relatere til den 4nd der kommer til os. I det store hele
er det dog ligegyldigt om anden virkelig er Fénelon’s eller ej.
Hvis den kun siger gode ting og taler som Fénelon selv ville
have talt, da er det en god 4nd. Navnet den fremtrader med er
ligegyldigt og ofte kun et middel til at fastholde vores fokus.

Ved de mere intime pékaldelser ber en and dog ikke treede
1 stedet for den pakaldte dnd. Men her kan andens identitet
tastslas ved beviser. I ovrigt giver stedfortreedende dnder ofte
anledning til misforstielser og skuffelser og det er en af den
praktiske spiritismes vanskeligheder. Vi har heller aldrig sagt,
at denne videnskab er en let sag, eller at man lettere kan kom-
me til bunds 1 denne mere end 1 nogen anden videnskab.

Vi kan ikke gentage for ofte, at spiritismen kraever et fort-
sat og ofte langvarigt studium. Da man ikke kan fremtvinge
kendsgerningerne, mi man vente, til de kommer af sig selv,
og ofte sker det under helt uforudsete omstendigheder. For
den opmarksomme og tilmodige iagttager kommer beviserne
1 overflod, fordi han opdager tusinde karakteristiske nuancer,
som for ham udger ligesd mange kilder til klarhed.

Som 1 de almindelige videnskaber gzlder det ogsé her, at
mens det overfladiske menneske kun ser en elegant form i en
blomst, opdager den lerde 1 den samme blomst en rigdom af
inspiration og tanker.
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XIII

De ovennzvnte iagttagelser bringer os til at sige nogle ord
om en anden vanskelighed, nemlig uoverensstemmelserne i
indernes sprog. Da anderne er indbyrdes meget forskellige
bade hvad angir moral og kundskaber, si er det klart, at et
og samme sporgsmil kan opfattes helt forskelligt athaengig
af andernes individuelle udviklingstrin, nejagtig som hvis
sporgsmilet blev stillet til forskellige mennesker, f.eks. en lzerd,
en uvidende eller en simpel spogefugl. Hovedsagen er, at man
skal vide hvem man henvender sig til. Men hvordan kan det sa
vere, at de dnder som vi ved er overordnede ikke altid er enige?

Hertil vil vi forst sige, at uathengig af den arsag vi netop
har angivet, er der andre faktorer udover andernes forskellige
egenskaber, som kan have indflydelse pa svarenes natur. Det er
et af de hovedpunkter som studiet af spiritismen vil opklare,
og det er derfor vi siger, at disse studier kraver en vedholdende
opmzrksomhed og en dybtgiende forskning og frem for alt
det mest nedvendige for al menneskelig lidenskab: orden og
udholdenhed.

Det tager ar at uddanne en middelmédig lege og det meste
af et liv at skabe en leerd. Hvordan kan man si tro, at man pé fa
timer kan erhverve sig videnskabelig viden om det uendelige?
Lad os ikke bedrage os selv. Studiet af spiritismen er uendeligt
og omhandler alle metafysiske og sociale love. Det er en hel
verden som abner sig for os. Kan man sa undres over, at der
kraeves endog megen tid for man erhverver sig kundskaber om
denne videnskab?

For ovrigt er indernes modsigelser ikke altid s reelle, som de
synes. Ser vi ikke hver dag forskere inden for samme videnskab
variere en given definition eller benytte sig af forskellige beteg-
nelser eller opfatte dem ud fra et forskelligt synspunkt, selvom
grundideen er den samme? Det samme galder i ovrigt ogsé
de forskellige definitioner inden for grammatikken. Og hertil
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kan vi tilfeje, at svarenes form ofte athenger af spergsmalenes
torm. Det vil vaere f.eks. fjollet at anse en dndemeddelelse, der
bygger pi en uklar formulering som en reguler modsigelse.
De overordnede 4nder holder meget lidt pa formen, for dem
er grundtanken alt.

Lad os f.eks. tage definitionen af sjael. Da dette ord er un-
derlagt en meget bred opfattelse, si kan anderne ligesom vi
afvige meget 1 deres definition af sjzlen. En and kan sige, at
sjelen er livsprincippet, medens en anden kalder den livsgni-
sten, en tredje, at den tilherer det indre, en fjerde, at den er i
det ydre etc., og alle kan de have ret fra hver deres synspunkt.
Undertiden kunne man tro, at enkelte af dem forsvarer mate-
rialistiske teorier, og dog er dette ingenlunde tilfzeldet.

Det samme galder ogsa definitionen af Gud. Her hedder
det: Altings Princip, Universets Skaber, den Heojeste Intelli-
gens, den Uendelige, den Store And etc. Tkke desto mindre
beskriver alle disse definitioner Gud.

Og lad os nu gi videre til andernes klasseinddeling, som
danner en uafbrudt raekke fra den laveste grad til den hejeste.
Klasseinddelingen er derfor vilkirlig. Man kan inddele
anderne 1 3,15, 10 eller 20 klasser, ganske som man vil uden
derfor at tage fejl. Alle menneskelige videnskaber giver os ek-
sempler herpd. Enhver videnskabsmand har sit system. Syste-
merne veksler, men videnskaben veksler ikke. Hvad enten man
leerer botanik efter Linne’s, Jussien’s eller Tournefort’s system,
sd lerer man 1 hvert tilfzelde botanik.

Lad os derfor ophere med at tillegge rent konventionelle
ting sterre betydning end de fortjener og i stedet rette op-
marksomheden pi den reelle og vasentlige problemstilling.
Da vil vi ved et dybere studium af dndernes meddelelser op-
dage, at hvad der ved forste gjekast synes at vaere en modsigelse
ofte skjuler en overensstemmelse, som undslap den forste over-
fladiske undersogelse.
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X1V

Viber ikke hafte os ved visse skeptikeres kritik af nogle anders
retstavning, iser ikke hvis det er deres vasentligste kritikpunkt.
Man mi tilstd, at andernes retskrivning ikke altid er ulastelig,
men det synes dog for smiligt at kritisere denne mangel og
tage for givet, at da dnderne ved alt, si skulle de ogsa kende
ortografien.

For at imedegé denne kritik kan vi anfere talrige fejltagelser
1 samme genre begiet af mere end en af Jordens lerde, uden
dog at forringe respekten for hans leerdom.

For dnderne, og iser for de overordnede dnder, er ideen alt
og formen intet. Da anderne er frigjort fra stoffet, er sproget
mellem dem hurtig som tanken, eftersom det er tanken selv,
som umiddelbart meddeler sig. De ma saledes fole sig ube-
hageligt ufrie ved, at de i deres meddelelser til os er nedt til at
betjene sig af lange og indviklede menneskelige sprogformer,
som endda er utilstreekkelige og uegnede til at udtrykke alle
deres tanker. Det siger de selv, og underligt er det derfor at
iagttage hvordan de rader bod pi denne ulempe.

Det ville gé os ligesadan, hvis vi skulle udtrykke os 1 et sprog
der var mere omstandeligt 1 ord og vendinger, men fattigere
pa udtryk end vores eget sprog. Det kan sammenlignes med
den begrensning, som videnskabsmanden feler, nr han bliver
utalmodig over pennens traeghed, nir den ikke kan folge med
hans tanker. Det er derfor let at forsta, at dnderne ikke legger
vaegt pa retskrivning, nir de videreformidler dybe og seriose
lzerdomme. I stedet burde vi beundre den vidunderlige lethed,
hvormed de udtrykker sig pa alle sprog.

Man kan altsd ikke slutte, at dnderne ikke er bekendt med
sprogets konventionelle korrekthed. De retter sig efter den,
nar de finder det nedvendigt, f.eks. nir de dikterer vers med
en sproglig elegance som ofte trodser den mest kritiske sprog-
gransker, og dette til trods for mediets litterzre uvidenhed.
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XV

Nogle mennesker ser farer i alt, hvad der er ukendt for dem.
Derfor kommer de til at drage forkerte konklusioner i de
tilfeelde, hvor en person, som har beskaftiget sig med spiri-
tistiske studier, synes at have mistet forstanden. Hvordan kan
et sadant tilfelde anspore fornuftige mennesker til at bandlyse
spiritismen? Kan det samme ikke ske med ethvert skrobeligt
sind der hengiver sig til teoretiske studier? Kender man antallet
af personer der er blevet sindssyge som felge af matematiske,
medicinske, musikalske, filosofiske og andre studier? Skal disse
studier sd ogsa bandlyses? Hvad beviser det?

Ved legemligt arbejde kan man overanstrenge arme og ben
som er de fysiske redskaber. Ved édndeligt arbejde kan man
overanstrenge hjernen som er tankens redskab, og det har
mange mennesker veret plaget af. Men selv om redskabet er
overanstrengt, er anden det ikke. Den er uberert, og nar den er
frigjort fra materien, nyder den sine evner i fuld udstreekning.

Enhver intens, mental anstrengelse kan fremkalde sindssyg-
dom. Videnskaberne, kunstarterne, selv religionen har veret
arsag hertil. Den vigtigste grund til sindets svaghed er hjer-
nens organiske beskaffenhed, som gor den mere eller mindre
modtagelig for visse indtryk. Nar dispositionen til sindssyge er
tilstede, antager den let et prag af en mani. Hvis tanken har
vaeret intenst rettet pd andernes natur, kan manien dreje sig
om anderne. I andre tilfelde kan manien dreje sig om Gud,
englene, djevelen, skabnen, formue, magt, kunst eller viden-
skab, et politisk eller et socialt system. Det er sandsynligt, at
en persons religisse mani kan rette sig mod spiritismen, hvis
spiritismen har veret hans fremherskende tankebeskaftigelse,
ligesom en spiritistisk mani kan vere fremkaldt af enhver an-
den arsag.

Jeg hezmvder derfor, at spiritismen ikke disponerer til
sindssyge, men tveertimod kan have en beskyttende effekt mod
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sindssyge. Blandt de hyppigste grunde til sindsforstyrrelse er
ulykker, skuftelser, ulykkelig keerlighed og andre livskriser, som
kan veare édrsag til selvmord. Men den sande spiritist betragter
denne verdens fortreedeligheder fra et ophgjet synspunkt, og
de forekommer ham derfor smi og ubetydelige i forhold til
den fremtid, som venter ham. Livet er i hans gjne si kort
og flygtigt, at han kun betragter modgang som ubehagelige
hzndelser pa en rejse. Hvad der hos en anden ville volde stor
smerte, bergrer ham kun lidt, for han ved jo, at livets sorger
og provelser kun tjener til hans fremgang, hvis han udholder
dem uden at beklage sig. Han ved, at han vil blive belennet i
forhold til det mod, hvormed han har overvundet modgan-
gen. Denne overbevisning ger ham modstandsdygtig mod for-
tvivlelse og vanvid og selvmord. Fra dndernes manifestationer
kender han desuden den triste skabne, som venter dem der
begar selvmord, og denne viden giver ham yderligere en grund
til eftertanke.

Et af spiritismens resultater er netop, at den har atholdt ad-
skillige fra at vaelge selvmord som udve;j. Lad s blot tvivlerne le
sa meget de lyster. Jeg ville dog enske, at tvivlerne kunne finde
samme trost 1 spiritismen, som den har bragt tilhengerne, der
har fundet det umagen vard at studere den i dybden.

Frygt er ogsd en érsag til sindssyge, herunder frygten for
djevelen. Hvor mange bern har man ikke traumatiseret ved
at patvinge deres livlige fantasi en rakke skreemmebilleder af
djevelen som led 1 deres opdragelse. Man bruger djevelen pa
linie med "bussemand” eller varulv for at gere dem lydige! Og
nar de sa endelig er haerdede nok til ikke at frygte djaevelen,
er de veerre stillet end nogensinde for. For at opna dette ’gode’
resultat har man helt undladt at forholde sig til de epileptiske
tilfeelde, som er fremkaldt ved at ryste en fin organiseret hjerne.

Religionen ville veere svag og skrebelig, hvis den kun var
baseret pa frygt. Heldigvis er dette ikke tilfaeldet. Religionen
har andre midler til at pavirke sjlen, og spiritismen tilforer re-
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ligionen det mest virksomme middel, hvis man vil benytte det.
Spiritismen beskriver tingenes realitet og neutraliserer derved
den edeleggende virkning af den overdrevne angst.

XVI

Nu vil vi undersoge de eneste to indvendinger mod spiritis-
men, som fortjener at blive nevnt, fordi de er baseret pa ra-
tionelle teorier. Begge indvendinger indremmer, at alle de ma-
terielle og moralske fenomener finder sted, men de benzgter
indernes mellemkomst.

Ifolge den forste af disse teorier er de manifestationer man
torbinder med anderne kun en eftekt af magnetisme. Medier-
nes tilstand betegnes som vigen somnambulisme, som er et
teenomen, som enhver der har studeret magnetisme, har kun-
net vere vidne til. I denne tilstand udvikler mediets intellek-
tuelle evner sig kraftigt og dets intuitive synskreds udvider sig
langt ud over granserne for vores sedvanlige opfattelsesevne.
Alle mediets udtalelser og tanker henter det nu i sit eget indre
ved hjelp af sit klarsyn, endog om emner som er helt fremmede
for det 1 dets normale tilstand.

Vibestrider langtfra somnambulismens magt, som vi har set
frembringe mirakler og studeret i over 35 ar. Vi indremmer,
at mange af de spiritistiske manifestationer kan forklares ved
somnambulismen, men vi havder, at vedholdende og opmark-
somme observationer viser os en mangde fakta, hvor mediets
mellemkomst som andet end et passivt instrument er fysisk
umuligt.

Til dem som tror, at feenomenerne skyldes magnetisme, og
til alle andre siger vi: Se og iagttag, for I har sikkert ikke set
alt. Vivil dernast imedegi dem med to betragtninger, som vi
uddrager af deres egen leere. Hvad er den spiritistiske teori ud-
sprunget af? Er det en teori som visse mennesker har opfundet
for at forklare kendsgerningerne? Ingenlunde. Hvem har da
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bragt den frem i lyset? De selvsamme medier, hvis klarsyn I
taler si hejt om. Hvis nu dette klarsyn er, hvad I antager det
for at vaere, hvorfor har de da tilskrevet dnderne de tanker og
ideer, som de kan hente fra deres eget indre? Hvordan kan
medierne da give ngjagtige, logiske og sublime oplysninger om
disse overmenneskelige fornuftsvaseners natur?

Her kan man valge mellem 2 pédstande: Enten er medierne
klarsynede, eller ogsa er de ikke. Hvis de er klarsynede, og
man tror pa deres oprigtighed, si kan man ikke hzvde uden
at modsige sig selv, at de ikke taler sandt. Dernast: hvis alle
feenomener udspringer fra mediets selv, sa ville de vere iden-
tiske hos det samme individ, og man ville da ikke here det
samme medie bruge helt forskellige udtryksmader eller frem-
komme med modstridende udtalelser.

Denne mangel pi overensstemmelse i de fenomener, som
opnés gennem et medie, beviser at fenomenerne kommer fra
forskellige kilder. Hvis man ikke kan finde alle kilderne i me-
diet, ma man vel sege dem uden for mediet.

Ifolge en anden opfattelse anses mediet ganske vist for at
vere kilden til fenomenerne, men i stedet for at hente dem 1
sig selv, saledes som tilhaengerne af somnambulismen pastar,
s mener man, at feenomenerne opstar af det "fluidum” som
omgiver mediet. Mediet skulle siledes vare et slags spejl, som
gengiver alle de omgivende personers ideer, tanker og kund-
skaber. Mediet kan ikke sige noget, som ikke kommer fra
mindst én person i dets omgivelser. Vi benzgter ikke de til-
stedevaerendes indflydelse pa manifestationerne, hvilket jo er
et af lzerens principper. Men denne indflydelse er en helt anden
end man tror, for man mener pa ingen made, at mediet kun
er et ekko af de tilstedevarendes tanker, da tusindvis af fakta
klart beviser det modsatte. Her foreligger altsa en alvorlig fejl-
tagelse, som beviser faren ved forhastede konklusioner.

Tilhangerne af ovennavnte teori kan ikke benaegte, at der
findes fenomener, som den almindelige videnskab ikke kan
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forklare. Alligevel afviser de bestemt eksistensen af dnder. I
stedet har de deres egen forklaring pi faenomenerne. Hvis
nu deres teori kunne forklare alle de kendte kendsgerninger,
kunne den vare sandsynlig. Men det kan den ikke.

Selvom man med vidner beviser for dem, at nogle af mediets
meddelelser er fuldstzendig fremmede for de tilstedevarendes
tanker, kundskaber og meninger, og at meddelelserne ofte er
frivillige og modsiger alle godtagne ideer, si @ndrer de dog
ikke mening. Udstrélingen, siger de, straekker sig langt uden
tor vores umiddelbare omgivelser. Mediet mi derfor vere en
refleks af hele menneskeheden, og hvis det ikke henter inspira-
tion fra sine egne omgivelser, sd soger det inspiration udenfor,
f.eks. 1 byen, i omegnen, pi hele kloden, ja selv i andre sfeerer.
Jeg mener ikke, at denne teori giver en mere sandsynlig for-
klaring end spiritismens teori, som forudsatter en langt mere
underfuld arsag. Den ide, at universet er befolket med vesener
som altid er i kontakt med os og meddeler os deres tanker,
kan umuligt vere mere fornuftstridig end hypotesen om en
universel udstraling der kommer fra alle steder i universet og
koncentreres 1 et enkelt individs hjerne.

Endnu engang, og dette er et hovedpunkt, havder vi, at
teorien om somnambulismen og den teori, som vi kan kalde
refleksionsteorien, er opfundet af enkelte individer. Det er in-
dividuelle opfattelser, som er blevet til for at forklare et fak-
tum, medens derimod den spiritistiske leere ikke er af men-
neskelig herkomst. Lzren blev dikteret af de fornuftsvasener
som manifesterede sig, medens man mindst ventede det, og
medens den almindelige opinion afviste den. Nu sperger vi
da, hvorfra medierne har hentet en lzre, som var helt ukendt
blandt mennesker her pa Jorden? Og vi sperger, ved hvilket
torunderligt tilfzelde de tusinder af medier, som er spredt over
hele kloden og uden at kende hinanden, alle som en tilslutter
sig den samme laere?

Hvis det forste medium, som viste sig i Frankrig, er ble-
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vet pavirket af de meninger der allerede var kendt i Amerika,
ved hvilken underfuld pavirkning har det da kunnet hente
sine ideer fra den anden side af Atlanterhavet hos et folk, hvis
seeder og sprog var helt ukendste, i stedet for at sege ideerne i
sin nerhed? Men der er ogsd en anden omstaendighed, som
man ikke har tenkt tilstrekkelig over. De forste manifesta-
tioner bide i Frankrig og Amerika fremkom hverken ved skrift
eller tale, men ved banken, der fulgte alfabetets bogstaver, sa
at man kunne danne ord og sztninger. Det er pa denne méde,
at de intelligente veesener som manifesterede sig erklerede
at vaere dnder. Selvom man ikke kan se bort fra, at medierne
kan have indflydelse pd de mundtlige og skriftlige andemed-
delelser, sa kan det dog ikke veare tilfeldet ved de meddelelser,
der fremkommer ved alfabetiske bank, hvis betydning ingen
kender pa forhind.

V1 kan nazvne mange fakta, der beviser, at det fornuftsveesen
der dbenbarer sig har sin egen individualitet og uathangige
vilje. Vi opfordrer derfor vores modstandere til at foretage
mere grundige observationer af feenomenerne. Hvis de stu-
derer dem uden fordomme og undlader at drage konklusioner,
tor de har studeret alt i dybden, vil de erkende, at deres teori
ikke kan forklare alle fenomenerne. Vi vil ngjes med at stille
tolgende sporgsmal:

Hvorfor nzgter det fornuftsvasen som é&benbarer sig at
svare pa simple spergsmil, som spergeren allerede kender
svaret pd, som f.eks. sporgerens navn og alder, hvad han har
1 lommen, hvad han foretog sig i gir, hans plan for 1 morgen
osv.? Hvis mediet afspejler de tilstedevarendes tanker, da ville
intet jo veere lettere at svare pa. Modstanderne svarer igen ved
pa deres side at sperge, hvorfor dnderne, som burde vide alt,
ikke kan besvare si simple spergsmal. Derfor konkluderer de,
at dbenbaringen ikke skyldes ander.

Hyvis et uvidende menneske eller en spogefugl i en leerd for-
samling stillede et sporgsmal som f.eks. hvorfor det er lyst midt
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pa dagen, ville nogen mon nedlade sig til at give et serigst svar?
Og ville det vaere logisk at begrunde tavsheden eller afvisnin-
gen af spergsmalet med, at forsamlingen udelukkende bestod
af @sler? Nuvel, det er netop, fordi dnderne er os overlegne, at
de ikke svarer pa ligegyldige og latterlige spergsmil, ligesom
de for evrigt ikke vil udfrittes. Derfor tier de eller siger, at man
skal beskaftige sig med mere serigse ting.

Endelig vil vi sperge, hvorfor dnderne kommer og gir efter
deres eget forgodtbefindende, og hvorfor hverken benner eller
anrdbelser kan fi dem til at komme tilbage?

Hvis mediet blev stimuleret af de tilstedevaerendes mentale
impuls, da er det klart, at forsamlingens forenede vilje ville oge
mediets klarsyn. Hvis mediet ikke giver efter for forsamlingens
eller sit eget onske, er det fordi det adlyder en vilje, som er
fremmed for det selv og dets omgivelser, og som derved reber
sin uafthengighed og sin individualitet.

XVII

Selvom skepticismen over for den spiritistiske laere ikke kan
siges at basere sig pa en systematisk modstand, sa skyldes den
nesten altid manglende viden om kendsgerningerne. Det
atholder dog ikke nogen fra at tage stilling til spiritistiske
sporgsmil, som om de havde stor viden om dem. Man kan
have megen forstand og viden og dog mangle demmekraft.
Tro pi egen ufejlbarlighed er altid et sikkert tegn pé svag dem-
mekraft. Mange anser heller ikke de spiritistiske fanomener
for andet end en kuriositet. Vi hiber, at de ved at lese denne
bog finder andet og mere end blot tidsfordriv i disse vidunder-
lige feenomener.

Den spiritistiske videnskab bestar af to dele: den eksperi-
mentale der drejer sig om manifestationerne i almindelighed,
og den filosofiske der drejer sig om de intelligente manife-
stationer. De der kun har beskaftiget sig med den eksperi-
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mentale del kan sammenlignes med dem der kun har et be-
greenset kendskab til fysik, fordi de kun har beskeftiget sig
med eksperimenter af underholdende art uden at have trengt
til bunds i videnskaben.

Den sande spiritistiske laere bestir i den undervisning
inderne har givet, og de kundskaber som denne undervis-
ning bibringer. Kundskaberne om spiritismen er af en alt for
alvorlig karakter til at kunne erhverves pa anden made end
ved et seriost og vedholdende studium. Kun under disse be-
tingelser kan man observere de talrige fakta, som undslipper
den overfladiske iagttager. Hvis blot denne bog formar at vise
spergsmilets alvor og inspirere til videre studier i spiritismen,
sa er meget allerede vundet, og vi vil veere lykkelige over at
veere valgt til at fuldfere et vaerk, som vi ikke selv har nogen
personlig fortjeneste af, fordi de principper det omhandler
ikke er opfundet af os. Fortjenesten tilfalder alene dnderne,
som har dikteret dem. Vi hiber ogsé, at bogen kan vare en
guide for de mennesker, som ensker at blive oplyst, ved at vise
dem det store og ophgjede mil for deres individuelle og sociale
fremskridt og den vej de skal gé for at na derhen.

V1 vil afslutte med en sidste betragtning. I deres obser-
vationer af universet har astronomer opdaget tilsyneladende
tomme rum mellem himmellegemerne, hvilket forekom dem
uforstéeligt og 1 modstrid med universets love. De tenkte da,
at disse tomrum kunne vere opfyldt af planeter som var usyn-
lige fra Jorden. Pa den anden side iagttog de visse virkninger,
hvis arsag de ikke kendte, og de konkluderede da, at der i disse
tomrum mé vere ‘noget’. Der mé vere en planet, for ellers
ma der vare et tomrum, som ikke burde eksistere. Disse ob-
serverede virkninger mi nedvendigvis have en arsag. Da de
saledes fandt drsagen gennem dens virkninger, kunne de fore-
tage beregning af det himmellegeme som de antog eksisterede,
og siden har kendsgerningerne bekraftet deres teorier.

Lad os anvende dette resonnement pi en anden teori. Hvis
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man iagttager rakken af levende organismer, ser man at de
danner en ubrudt kede lige fra den simple materie til men-
nesket. Men mellem mennesket og Gud som er altings Alpha
og Omega, er der en umadelig afstand!

Er det fornuftigt at teenke, at denne kade slutter med men-
nesket, og at mennesket uden overgangsled kan overskride den
afstand, som skiller det fra uendeligheden? Fornuften siger os,
at der mellem mennesket og Gud mé vare andre forbindel-
sesled, ligesom fornuften har sagt astronomerne, at der mellem
de kendte verdener mi vere ukendte verdener. Hvilken filosofi
har da udfyldt dette tomrum 1 universet? Spiritismen viser os,
at det er opfyldt af vasener af alle klasser fra den usynlige ver-
den, og disse vasener er ikke andet end 4nder af mennesker,
som har opnéet de forskellige grader, der forer til fuldkom-
menhed. Siledes forbinder og sammenkader alt sig, lige fra
Alpha til Omega.

I, som benzgter dndernes eksistens og det rum som de ind-
tager 1 universet, s udfyld da selv dette rum, hvis I kan finde
en mere xdel filosofi end den, som dnderne lerer os om Guds
vaerk og Hans almagt!

Allan Kardec
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KAPITEL 1

Gud

1. Gud og uendelighed — 2. Beviser for Guds eksistens

3. Guddommens egenskaber — 4. Panteisme
Gud og uendelighed

1. Hvad er Gud?

’Gud er den hejeste intelligens — Alts ophav” V.

1) Den tekst, som stir i anforselstegn efter sporgsmdlene, er det svar,
som dnderne har givet. Forfatterens bemerkninger er angivet med
kursiv skrift, hvis de kan forveksles med dandernes svar. Nar forfat-
terens bemerkninger udgor hele kapitler, bliver sammenblanding

umulig, og man har da bibeholdt almindeligt skriff.

2. Hvad skal man forsté ved uendelighed?
"Det, som hverken har begyndelse eller ende. Alt, som er
ukendst, er uendeligt.”

3. Kan man sige, at Gud er det uendelige?

"En ufuldkommen definition. Menneskets sprog er util-
strekkeligt til forklaring af begreber, der ligger over menne-
skets fatteevne.”

Gud er uendelig 1 sin fuldkommenhed, men det uendelige er en ab-
straktion. At sige, at Gud er det uendelige, vil vere det samme som
at opfatte en tings egenskab som tingen selv, og at definere noget,
som er ukendt, med noget andet, der er ligesd ukendt.

Beviser for Guds eksistens

4. Hvor kan man finde beviser for Guds eksistens?
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"I en grundsatning, som I anvender 1 jeres videnskaber: Der er
ingen virkning uden érsag. Seg drsagen til alt, hvad der ikke er
menneskevark, og din forstand vil svare dig.”

For at tro pa Gud er det tilstrekkeligt at vende blikket mod hele
skabelsen. Universet eksisterer, det har siledes en drsag. At tvivie
pa Guds eksistens er at benegte, at enhver virkning har en drsag,
og at noget er frembragt af intet.

5. Hvilken konsekvens kan man drage af menneskets intuitive
fornemmelse af Guds eksistens?

"At Gud eksisterer. Hvorfra skulle vel denne fornemmelse
komme, hvis den ikke baserede sig pd noget? Dette er igen en
tolge af princippet: der er ingen virkning uden érsag.”

6. Kan denne intuitive fornemmelse hos os ikke vere et re-
sultat af vores opdragelse og kulturelle pavirkning?

"Hvis det var tilfzeldet, hvorfor har da alle kulturer og folkeslag
samme fornemmelse?”

Hwis intuitionen om et hajeste vasens eksistens var et produkt af
undervisning, ville den ikke vere universel og ville kun eksistere
som et videnskabeligt begreb hos dem, der havde modtaget en sadan
undervisning.

7. Findes den forste arsag til tingenes dannelse i stoffets indre
egenskaber?

"Men hvad var i si fald arsagen til disse egenskaber? Der ma
altid vaere en forste arsag.”

At tro at dannelsen af de forste ting skyldes stoffets indre egenskaber
er at gore virkning til drsag, eftersom egenskaberne i sig selv er
virkninger, som md have en drsag.

8. Hvad skal man tro om den opfattelse, at skabelsens oprin-

delse, skyldtes en vilkarlig blanding af stof, med andre ord — et
tilfelde?
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?Atter en absurditet! Hvilket fornuftigt menneske vil anse
tilfeldet som en intelligent magt? Desuden, hvad er et tilfal-
de? Intet.”

Den harmoni, hvormed universets styres, rober kombinationer og
en bestemt hensigt, og alene herved dbenbares en intelligent magt.
At anse den forste skabelse som tilfeldets verk, ville vere me-
ningslost, for tilfeldet er blindt og kan ikke frembringe intelligente
virkninger. Et intelligent tilfelde er jo ikke noget tilfelde.

9. Hvad kendetegner den hejeste intelligens, den som er over-
ordnet enhver anden og den forste drsag til alting?

"I har et ordsprog der lyder: P veerket kender man mesteren,
nu vel! Betragt vaerket og seg derfra mesteren. Hovmod skaber
vantro. Den hovmodige téler intet over sig, og derfor mener
han at vare en steerk and. Stakkels vasen, som et pust fra Gud
kan sla til jorden!”

Man bedommer intelligensens styrke efter dens arbejde. Et men-
neskeligt vasen kan ikke skabe naturens frembringelser. Den forste
drsag — grundprincippet — er saledes en intelligens, som er overord-
net alt menneskeligt. Selv om den menneskelige forstand kan skabe
store undere, sa har denne forstand dog selv en drsag, og jo storre
dens kraft er, jo mere ophajet ma dens kilde vere. Det er denne
hajeste intelligens, som er alle tings ophav, uanset hvilket navn
mennesket giver den.

Guddommens egenskaber

10. Kan mennesket forstd Guds inderste vaesen?
”"Nej, det ligger over menneskets fatteevne.”

11. Vil mennesket nogensinde komme til at forsta guddom-

mens mysterier?
"Nar dets 4nd ikke leengere formerkes af materien, og nar det
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gennem en fuldendt udvikling har kunnet nzrme sig Gud, da
skal det se og forsta.”

Menneskets ufuldkomne evner hindrer det i at forstd Guds in-
derste vasen. I menneskehedens barndom sammenblandedes ofte
Skaberen med skabningen, hvis ufuldkommenheder tillagdes Ham,
men efterhanden som den moralske folelse 1 mennesket udvikler sig,
trenger ogsd dets tanker dybere ind i tingenes drsag, og det kan
danne sig et mere sandt og fornuftigt - men stadig ufuldkomment
- billede af Guddommen.

12. Kan vi ikke forsta nogle af Guds fuldkommenheder, selv-
om vi ikke har fiet evne til at forstd Hans inderste vesen?
"Jo, nogle, ikke alle. Mennesket leerer gradvist at forstd Guds
tuldkommenhed, efterhinden som det haver sig over ma-
terien. Guds fuldkommenhed kan opfattes intuitivt gennem
tanken.”

13. Nar vi kalder Gud den evige, uendelige, uforanderlige, im-
materielle, den eneste, almaegtige, over alt retfeerdige og gode,
har vi da ikke et fuldkomment begreb om hans egenskaber?
"Jo, fra jeres synspunkt, fordi I mener at kunne forsté alt, men
der findes ting, som ligger over den mest udviklede intelligens,
og som der ikke findes udtryk for pa jeres sprog, da det er bun-
det til jeres ideer og fornemmelser. Forstanden siger jer nok, at
Gud mi have disse fuldkommenheder i hejeste grad, for hvis
der manglede en eneste, eller hvis en af dem ikke bar prag af
den hgjeste fuldkommenhed, da ville Han ikke vere fuldkom-
men og folgelig ikke veere Gud. For at veere havet over alting
mi Gud ikke vere undergivet nogen som helst omskiftelser
og ma ikke have nogen af de ufuldkommenheder, som findes
i fantasi.”

Gud er evig. Hvis han havde haft en begyndelse, da mdtte han

vare opstdet af et intet, eller ogsi matte han selv vere skabt af et

85



Gud

Jforud verende vasen. Siledes bevager vi os gradvist opad mod det

uendelige og evige.

Han er uforanderlig. Hvis Han var underkastet omskiftelse, da
ville der ikke vare nogen stabilitet i de love, som styrer universet.

Han er immateriel. Det vil sige, at Hans natur afviger fra alt, hvad
vi kalder stof eller materie. Ellers ville Han ikke vere uforanderlig,
Jfor Han ville da vere underkastet stoffets forvandlinger.

Han er den eneste. Hvis der var flere Guder, da ville der hverken

vare harmoni eller kraft i universets ledelse.

Han er almegtig. Fordi Han er den eneste. Huis Han ikke havde
den haojeste magt, maitte der findes noget endnu megtigere eller no-
get ligesa magtigt som Ham. Han havde da ikke skabt alt, og hvad

Han 1kke havde skabt, mditte da vere en anden Guds verk.

Han er retferdig og god. De guddommelige loves vidunderlige vis-
dom dbenbarer sig i de mindste ting som i de storste, og denne vis-
dom udelukker enhver tvivl bide om Hans retferdighed og Hans
godhed.

Panteisme

14. Er Gud et selvstendigt vesen, eller er Han, hvad nogle
mener, resultatet af alle universets forenede kraefter og intel-
ligenser?

"Hyvis s var, ville der ingen Gud vere, for Han ville da vere
en virkning og ikke en arsag. Han kan ikke veere begge dele
samtidig.”

’Gud eksisterer, herpd kan I ikke tvivle, og det er hovedsa-
gen. Tro mig og gi ikke udenom. Forvild jer ikke i en labyrint,
som I ikke kan finde ud af. Det vil I ikke blive bedre af, men
muligvis mere hovmodige, fordi I tror, at I ved noget, medens

I i virkeligheden ikke ved noget. Lag derfor alle systemer og
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teorier til side. I har nok at tage vare pa, som berorer jer mere
direkte, som f.eks. jer selv. Gransk jeres egne ufuldkommen-
heder for at I kan blive dem kvit. Det vil vaere nyttigere for jer
end at soge at gennemtrenge det, som er ugennemtraengeligt.”

15. Hvad skal man tro om den teori, at alle naturens legemer,
alle vaesener, alle universets kloder skulle vere dele af Gud-
dommen og siledes tilsammen udgere Guddommen selv.
Med andre ord, hvad skal man teenke om panteismens lere?
"Eftersom mennesket ikke kan gere sig til Gud, vil det 1 det
mindste vere en del af Gud.”

16. De, som bekender sig til denne lere, péstir deri at finde
bevis for nogle af Guds attributter. Da universet er uendeligt,
er det en selvfolge, at Gud er uendelig. Tomhed eller et intet
eksisterer ikke, folgelig er Gud overalt. Da Gud er tilstede
overalt, fordi alting er en integreret del af Gud, si er Han
den intelligente arsag til alle naturens feenomener. Hvad kan
modsige dette reesonnement?

"Fornuften! Tenk grundigt over det, og da vil det ikke veere
sveert for jer at se det absurde deri.”

Denne lere gor Gud til et materielt vesen, som, selvom Han er
begavet med en overordnet intelligens, kun bliver 1 det store, hvad
vi er 1 det smd. Da nu stoffet altid undergar forandring, ville Gud
ifolge denne teori ikke besidde nogen stabilitet. Han ville vere
underkastet alle menneskehedens omskiftelser, ja selv alle dens
trengsler. Han ville mangle en af Guddommens vigtigste attribut-
ter: uforanderlighed. Stoffets egenskaber kan ikke forenes med ideen
om Gud uden at forringe Ham i vores tanke, og alle skepticismens
spidsfindigheder vil aldrig nd til en losning af sporgsmdlet om
Guds inderste vesen. Vi kender tkke til alt hvad Han er, men vt
kender t1l alt hvad Han ikke kan vere. Teorien er i modstrid med
Hans vigtigste egenskaber, ford: den sammenblander Skaberen med
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skabningen, pd samme mdde som hvis man troede, at en sindrig
kombineret maskine udgjorde en vasentlig del af den mekanik, der
havde konstrueret den.

Guds intelligens dbenbarer sig 1 Hans verk ligesom malerens i
sit billede, men Guds verk er ikke mere Gud selv, end billedet er
maleren, som har udtenkt og udfort det.
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KAPITEL 2

Universets almindelige elementer

1. Kundskab om tingenes forste begyndelse — 2. And og materie
3. Materiens egenskaber — 4. Universet

Kundskab om tingenes forste begyndelse

17. Er det givet mennesket at kende tingenes forste begyn-
delse?

"Nej, Gud tillader ikke, at alt i denne verden dbenbares for
mennesket.”

18. Vil mennesket nogensinde fa indsigt i det mysterium, som
nu er skjult for det?

"Sloret lofter sig for mennesket, efterhdnden som det lutres,
men for at begribe visse ting, kreeves der kundskaber, som
mennesket endnu ikke besidder.”

19. Kan mennesket, ved videnskabelig forskning, fi indblik i

nogle af naturens hemmeligheder?

”Videnskabens formal er at fremme menneskets udvikling, men

mennesket kan ikke overskride de af Gud fastsatte graenser.”

Jo dybere mennesket formair at trenge ind i disse mysterier, jo storre

bliver dets beundring for Skaberens magt og visdom. Men dels af
hovmod og dels af svaghed bliver mennesket netop pa grund af sin

intelligens ofte et legetay for illusionen. Det ophober teori pi teori,

og hver dag findes der bevis pd, hvor mange vildfarelser der opfattes

som sandheder, og hvor mange sandheder der fejlagtigt opfattes som

vildfarelser. Her oplever mennesket mange skuffelser pa grund af

sit hovmod.
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20. Er det tilladt mennesket uden for den videnskabelige
forskning at modtage meddelelser af en hojere natur om det,
som undslipper dets egne sanser?

"Ja, hvis Gud finder det tjenligt, sd kan Han abenbare, hvad
videnskaben ikke kan.”

Det er gennem disse meddelelser, at mennesket inden for visse
granser fir oplysning om sin fortid og om sin fremtidige skebne.

And og materie

21. Har materien ligesom Gud eksisteret i al evighed, eller er
den skabt af Gud pa et tidspunkt?

"Det ved kun Gud. Imidlertid er der én ting, som fornuften vil
sige jer, og det er, at Gud, som er indbegrebet af kerlighed og
barmhjertighed, aldrig har veret uvirksom. Hvor langt tilbage 1
tiden I end kan forestille jer begyndelsen pé hans virke, s kan I

nappe forestille jer, at Han har vaeret uvirksom 1 et eneste gjeblik.”

22. Man definerer almindeligvis materien som ”det der har
udstrakning, det der kan gore indtryk pa vores sanser, og det
der er ugennemtrengeligt”. Er disse definitioner nejagtige?
“Fra jeres synspunkt er de nejagtige, fordi I kun taler om det
I kender, men materien eksisterer 1 tilstande, som er ukendte
for jer. Den kan f.eks. vaere sa @terisk og subtil, at den ikke kan
opfattes med jeres sanser. Og dog er den alligevel materie,
uden at veere det for jer.”

22a. Hvordan definerer I materien?

"Materien er det element, som holder anden fanget. Den er
indens tjenende verktej, mens anden samtidig ever sin ind-
flydelse pa den.”

Fra dette synspunkt kan man sige, at materien er dndens agens
(udlosende faktor/&vir&emiddel), dens mellemled, hvorpd og ved
hovis hjelp dnden virker.
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23. Hvad er 4nden?

"Universets intelligente princip.”

23a. Hvad er 4ndens inderste vasen?

” Anden lader sig ikke let analysere 1 jeres sprog. For jer er den
” intet”, fordi anden ikke er hiandgribelig for jer, men for os er
den "noget”. Mark jer vel: Intet er et tomt begreb, og dette
intet eksisterer ikke.”

24. Er and og intelligens det samme?

"Intelligensen er en vigtig egenskab for anden, men begge fly-
der sammen i et fzlles princip, sa det pa denne méde er en og
samme ting for jer.”

25. Er anden uathangig af materien, eller er materien kun en
egenskab hos dnden, ligesom farverne er egenskaber ved lyset
og lyden en egenskab ved luften?

"De er forskellige fra hinanden, men 4nden og materiens
forening er nedvendig for at besjale materien.”

25a. Er dndens og materiens forening ogsi nedvendig for
at dnden kan manifestere sig? (Ved and forstir vi her intel-
ligensens princip, helt abstrakt, og ser bort fra individer, som
vi kalder 4nd).

“For jer er den nedvendig, fordi I er skabt séledes, at jeres san-
ser kun kan opfatte dnden, nir den er forbundet med materien.”

26.Kan dnden opfattes uden materie og materien uden dnden?
"Det kan den uden tvivl — gennem tanken.”

27. Der er siledes to grundelementer i universet: materie og
and?

"Ja, og over alt dette er Gud, Skaberen, altings Fader. Disse
tre elementer er princippet for alt det, som eksisterer, den uni-
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verselle treenighed. Men til det materielle element ma fojes
det universelle fluidum, som er mellemleddet mellem dnden
og materien. Materiens natur er alt for grov til, at dnden kan
indvirke direkte pa den. (2018 Revision: fluidum = energi).

Selvom man til en vis grad kan beskrive det universelle
fluidum som varende en del af det materielle element, si ad-
skiller det sig dog fra det materielle element ved sine specielle
egenskaber. Hvis det universelle fluidum kunne beskrives som
materie, si var der ingen grund til, at anden ikke kunne vere
det samme. Det er skellet mellem anden og materien. Det er
et fluidum, ligesom materien er materie, som ved sine utal-
lige forbindelser med materien og under dndens pévirkning
bliver modtageligt og derved 1 stand til at frembringe den uen-
delige kombination af ting, som kun i ringe udstreekning er
jer bekendt. Dette universelle, primitive og elementzere flui-
dum, den agens, som anden betjener sig af, er det princip, uden
hvilket materien ville befinde sig i en stadig splittelse uden
nogensinde at kunne opna de egenskaber, som tyngdekraften
giver den.”

27a. Er dette fluidum muligvis det samme, som det vi kalder
"elektricitet”?

V1 har sagt, at det er modtageligt for utallige kombinationer.
Det, som I kalder elektrisk fluidum eller magnetisk fluidum, er
modifikationer af det universelle fluidum, som egentlig kun er
et mere fuldkomment og mere subtilt stof, som man kan anse
som uathengigt.”

28. Da anden i sig selv er noget, ville det da ikke veere rigtigere
og give mindre anledning til forvirring, om man betegnede de to
hovedelementer som uvirksom materie og intelligent materie?

’Ordene er os temmelig ligegyldige. Det er jeres sag at formu-
lere jeres sprog, sa I forstar det rigtigt. Jeres disputter skyldes
nzesten altid, at I ikke forstar hinanden, fordi jeres sprog er for
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ufuldstendigt til at beskrive de ting, som ikke umiddelbart kan

opfattes af jeres sanser.”

Et indlysende faktum gelder for alle hypoteser! Vi ser et uintelligent
stof, og vi ser et intelligent princip, som er uafhengig af stoffet. Oprin-
delsen og forbindelsen mellem disse to ting er os ubekendt. Om de har
eller ikke har en felles kilde og nodvendige forbindelsesled; om intelli-

gensen har sin egen selvstendige tilverelse, eller om den er en egenskab
eller en virkning, eller om den, som nogle mener, er en udstromning af
Guddommen, si ved vi det ikke. For os synes stof og intelligens at vere
serskilte, og derfor antager vi, at de udgor to principper 1 universet.

Ower alt dette findes en intelligens, som behersker alle de ovrige, som

styrer dem alle og som skiller sig ud fra dem ved serlige egenskaber.

Det er denne hajeste intelligens, som vi giver navnet Gud.

Materiens egenskaber

29. Er vegtfylden en veesentlige egenskab ved materien?

"For materien, siledes som I forstir den, men ikke for ma-
terien 1 det universelle fluidum. Det @teriske og subtile stof,
hvoraf dette fluidum bestar, kan ikke vejes af jer, og dog udger
det ikke desto mindre princippet for jeres vaegtfyldige stoffer.”
Vagtfylden er en relativ egenskab. Uden for universets tiltrek-
ningssferer findes der ingen tyngdekraft, ligesom der heller ikke
Jfindes op eller ned.

30. Er materien dannet af et eller flere elementer?

”Af et eneste primitivt element. Stoffer, som for jer ser ud som
simple, er i virkeligheden ikke elementare, men omdannelser
af den primitive materie.”

31. Hvoraf kommer materiens forskellige egenskaber?

"De er modifikationer, som de elementare molekyler undergar
nar de forbinder sig under forskellige omstendigheder.”
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32. 1 sa fald ma egenskaber som smag, lugt, farver, lyd, sunde
eller giftige egenskaber vare modifikationer af en og samme
primitive substans?

"Ganske vist, og egenskaberne eksisterer kun i kraft af sanse-
organernes evne til at opfatte og pavirkes af dem.”

Dette princip bevises ved det faktum, at ikke alle opfatter materiens
egenskaber pa samme mdide: En kan lide en smag, som en anden
ikke bryder sig om. Nogle ser blit, mens andre synes at se rodt.
Hvad der er giftigt for nogle, er uskadeligt eller sundt for andre.

33. Er denne samme elementare materie i stand til at undergé
alle modifikationer og til at erhverve sig alle egenskaber?

"Ja, og det er det, vi mener, ndr vi siger, at alt er i alt.” !
Oxygen, hydrogen, kulstof, kvelstof og alle de ovrige stoffer, som
vi anser for simple, er kun modifikationer af én primitiv substans.
Men da det endnu kun er muligt for os at forsti denne primitive
materie teoretisk, sd tillader vi os indtil videre at vedblive med at
opfatte disse stoffer som elementere.

33a. Denne teori synes at bekrafte den opfattelse, at materien
kun har to egenskaber: kraft og bevagelse, og at alle ovrige
egenskaber kun er sekundere virkninger, som varierer efter
styrkens intensitet og bevagelsens retning?

"Denne opfattelse er korrekt. Man ber tilfgje: efter mole-
kylernes beskaffenhed, som du f.eks. ser i en ugennemtrengelig
materie, som skiftevis kan blive gennemsigtig og tet.”

1) Dette princip forklarer det fenomen, som er kendt af alle mag-
netisorer, og som bestar i, med vilje, at tilfore en hvilken som helst
substans, som f-eks. vand, hajst forskellige egenskaber: en serlig smag
eller endda andre substansers aktive egenskaber. Da der kun findes
et primitivt element, og de forskellige substansers egenskaber kun er
modifikationer af dette element, si folger heraf, at den mest uskadelige
substans har det samme princip som den mest drebende. Siledes bli-
ver vandet som er sammensat af en del oxygen og fo dele hydrogen @t~
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sende, hvis man fordobler andelen af oxygen. En lignende forvand-
ling kan frembringes ved den magnetiske strom, ledet af viljen.

34. Har molekylerne en bestemt form?
"Ganske vist har molekylerne en form, som dog ikke kan op-
fattes af jer.”

34a. Er denne form konstant eller varibel?

"Konstant for de primitive elementare molekyler, men vari-
abel for de sekundare molekyler, som kun selv er en kombina-
tion af de forste. Hvad I kalder molekyle er endnu langtfra det
elementare molekyle.”

Universet

35. Er universet uendeligt eller begrenset?

"Uendeligt. Forudszt, at universet har graenser, hvad er der sa
uden for disse? Jeg ved, at din forstand forvirres ved disse tan-
ker, og dog siger din forstand dig, at det ikke kan vaere ander-
ledes. Det samme galder alle tings uendelighed. Det er ikke
tuldt forstaeligt i jeres snaevre staere.”

Hvis man forestillede sig en grense for rummet, uanset hvor langt
vak den teoretisk ville vere, sa siger fornuften, at der ogsd uden
Jor denne grense ma vare noget og siledes videre og videre 1 det
uendelige, for dette noget, om det sa var den absolutte tombhed, vil
dog altid vere et rum.

36. Eksisterer den absolutte tomhed nogetsteds i universet?
"Nej, intet er tomt. Hvad der for dig synes tomt, er opfyldt
af et stof, som undgar dine sansers iagttagelse og dine instru-
menter.”
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KAPITEL 3

Skabelsen

1. Planeternes dannelse — 2. Dannelsen af levende vesener
3. Jordens befolkning - Adam — 4. De menneskelige racers
forskellighed — 5. Planeternes forskellighed
6. Bibelske betragtninger om skabelsen

Planeternes dannelse

Universet omfatter en uendelighed af planeter, hvoraf nogle
er synlige og nogle er usynlige for os, alle besjelede og ikke-
besjelede vasener, alle de stjerner, som bevager sig i rummet,
ligesom de energier, som opfylder dette.

37. Er universet skabt, eller har det ligesom Gud eksisteret i
al evighed?

"Ganske vist har det ikke kunnet skabe sig selv, og hvis det
ligesom Gud havde veret til fra al evighed af, si kunne det
ikke vaere Guds vark.”

Fornuften siger os, at universet ikke har kunnet skabe sig selv, og
da det ikke kan vere opstiet tilfeldigt, sa ma det vere Guds verk.

38. Hvordan har Gud skabt universet?

"For her at bruge et udtryk: Hans vilje. Intet kan bedre
udtrykke denne almagtige vilje end 1. Mosebogs ord: Og Gud
sagde: Bliv lys, og der blev lys.”

39. Hvordan blev planeterne dannet?

?Alt, hvad man kan sige, og hvad I kan forstd, er, at planeterne
dannes af en fortetning af den materie, som gennemstremmer
rummet.”
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40. Er kometerne muligvis, hvad man for tiden mener, en
begyndelse til materiens fortatning og saledes planeter der er
ved at blive dannet?

”Ja, men det er absurd at tro pa den indflydelse som tillegges
kometerne. Jeg taler her om den indvirkning som, populert
sagt, tillegges dem, for alle himmellegemer har indflydelse pa

visse fysiske fenomener.”

41. Kan en feerdigudviklet planet forsvinde og materien, hvor-
af den bestod, atter stremme ud i rummet?

”Ja, Gud fornyer planeterne, ligesom han fornyer de levende
vaesener.”

42. Kan vi fd viden om planeternes alder, f.eks. om Jordens?
"Det kan jeg ikke sige dig, for det ved kun Skaberen, og den
som pastar at vide noget herom eller at kende skabervarkets
alder ma vere forrykt.”

Dannelsen af levende vesener

43. Hvornir opstod Jordens befolkning?
"I begyndelsen var alt kaos. Elementerne var sammenblan-
dede. Gradvis indtog hver ting sin plads. Da fremstod de le-

vende vasener, som var egnede for klodens tilstande.”

44. Hvordan opstod Jordens levende vesener?

”Jorden indeholdst spirer, som ventede pi et gunstigt ojeblik for
deres udvikling. De organiske principper forenedes, si snart
den magt der holdt dem spredte, gav efter, og de dannede
da spirerne til alle levende vasener. Spirerne 14 i en latent og
uvirksom tilstand, ligesom puppen og plantens fre, indtil det
gunstige ojeblik for enhver arts udfoldelse. Derefter forenede
hver arts vasener sig til videre forplantning.”
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45. Hvor var de organiske elementer for Jordens dannelse?
"De var, s at sige, 1 en energetisk tilstand i rummet mellem
inderne eller pd andre planeter, afventende Jordens skabelse
for at begynde en ny tilverelse pd en ny klode.”

Kemien viser os molekyler af uorganisk materiale, som forener sig
for at danne krystaller af en regelmessig form der er ufravigelig
for enhver art, sa snart de befinder sig under gunstige forhold. Den
mindste forstyrrelse i disse forhold er tilstrekkelig til at hemme ele-
menternes forening eller til at hemme den regelmessige proces, som
er en betingelse for krystallens dannelse. Hvorfor skulle det samme
ikke veere tilfeldet med de organiske elementer? Vi opbevarer i dre-
vis spirer til planter og dyr, som kun udvikler sig i en bestemt tem-
peratur og under gunstige forhold. Man har set fro spire efter flere
agrbundreders forlob. I disse spirer er der siledes et latent hivsprin-
cip, som kun afventer et gunstigt gjebhik for at udvikles. Det der
dagligt viser sig for vores ajne, kan det ikke have eksisteret lige fra
klodens oprindelse? Dannelsen af de levende vasener, som ved na-
turens krafter fremstod af kaos, forringer de da Guds storhed? Nej
langtfra! Guds storhed svarer godt til det begreb vi har om Hans
magt, som strekker sig over en uendelighed af verdener med mange
love. Denne teori loser ganske vist ikke sporgsmdlet om de vitale
elementers oprindelse, men Gud har sine mysterier, og Han har sat
granser for vores efterforskninger.

46. Er der ogsa vaesener, som fodes af sig selv?

”Ja, men den primitive spire eksisterer allerede i en latent til-
stand. Hver dag er I vidne til dette fenomen. Indeholder ikke
savel menneskets som dyrets vav spirer til mange parasitter,
som kun afventer forridnelsesprocessen, der er nedvendig for
deres tilblivelse? Det er en hel lille verden, som slumrer, og
som formerer sig.”

47. Var menneskeracen en del af de organiske elementer, som

fandtes pé jordkloden?
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”Ja, og mennesket opstod pa det tidspunkt Skaberen havde be-
stemt. Derfor er det sagt, at mennesket er skabt af Jordens ler.”

48. Kan vi fi vished om tidspunktet for menneskets og de an-
dre levende vaeseners opstaen pa Jorden?
"Nej, alle jeres beregninger er blendverk.”

49. Hyvis spiren til den menneskelige art fandtes blandt Jor-
dens elementer, hvorfor fremkommer mennesker da ikke af
sig selv nu som ved deres forste oprindelse?

"Alle tings princip herer til Guds hemmeligheder. Imidler-
tid kan man sige, at da mennesker nu engang var udbredt pa
Jorden, sa absorberede de i sig de elementer der var nedven-
dige for deres videre forplantning ifelge reproduktionens love.
Dette gaelder alle forskellige arter af levende veesener.”

Jordens befolkning - Adam

50. Begyndte menneskeslegten med et eneste menneske?
"Nej, han som I kalder Adam var hverken den forste eller den
eneste, som befolkede Jorden.”

51. Kan vi fi at vide, pa hvilket tidspunkt Adam levede?
"Omtrent pa det tidspunkt, som I angiver, omkring 4.000 ar
for Kristus.”

Det menneske, som traditionen har bevaret under navnet Adam,
var en af dem som overlevede de store oversvammelser, som i for-
skellige tidsaldre har odelagt klodens overflade, og han er blevet
stamfader til en af de racer, som nu befolker Jorden. Naturlovene
modsiger teorien om, at mennesket nedstammer fra Adam, da men-
neskehedens udvikling umuligt har kunnet fuldbyrdes over nogle fi
drtusinder. Nogle betragter med god grund Adam som en myte eller
en allegori for verdens forste tider.
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De menneskelige racers forskellighed

52. Hvoraf kommer de fysiske og moralske forskelligheder
mellem menneskeracerne pé Jorden?

"Klimaet, livet og skikkene. Ligesom f.eks. to bern af samme
moder ikke fir nogen moralsk lighed med hinanden, hvis de
er opdraget langt fra hinanden under forskellig indflydelse og

vilkar.”

53. Fremkom mennesket pé forskellige steder af kloden?

"Ja, og pa forskellige tider, og dette er en af grundene til ra-
cernes forskellighed. Da nu menneskerne spredtes over for-
skellige klimaer og forenedes med andre racer, har de dannet

nye typer.”

53a. Udger disse forskelligheder serlige arter?

"Pi ingen made, alle herer til samme slegt. Forhindrer
frugternes mange varieteter dem fra at tilhere en og samme
art?”

54. Da den menneskelige race ikke nedstammer fra et eneste
menneske, skal mennesker si ophere med at betragte hin-
anden som brodre?

?Alle mennesker er bredre for Gud, fordi de er besjlet af
and, og fordi de har det samme mal. I opfatter tingene alt for
bogstaveligt!”

Planeternes forskellighed

55. Er alle universets planeter beboede?

"Ja, og Jordens mennesker er langtfra at vaere, hvad I tror: de
hejest udviklede 1 intelligens, 1 godhed og i fortraffelighed.
Nogle mennesker har store tanker om sig selv og indbilder sig,
at denne lille klode alene har det privilegium at huse fornuf-
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tige vaesener. Hovmod og forfaengelighed! De tror, at Gud har
skabt universet for dem alene!”

Gud har befolket planeterne med levende vesener, som alle beveger
sig fremad pd vejen mod Forsynets endelige mal. At tro at de levende
vasener kun er begrenset til vores lille klode 1 hele 1 universet, er at
tvivie pi Guds visdom. Gud har ikke gjort noget uden hensigt. Han
har givet sine kloder et storre formdl end blot at oplyse himlen for os.
Hvis man lader fornuften ride, er der intet, hverken med hensyn
til Jordens beliggenhed, storrelse eller dens fysiske beskaffenhed, der
tyder pa at jordkloden alene har faet det privilegium at vere beboet,
og at alle de tusinde lignende kloder er forblevet ade.

56. Er de forskellige kloders fysiske beskaffenhed beslagtede?
"Nej, de har ingen lighed med hinanden.”

57. Da klodernes fysiske beskaffenhed ikke er ens, folger da
heraf, at de vaesener, som bebor dem, er forskellige?

"Ganske vist, ligesom hos jer. Fiskene er skabt til at leve 1 van-
det og fuglene 1 luften.”

58. Savner de kloder, som er lengst vak fra Solen, lys og
varme, da Solen kun for dem viser sig som en stjerne?
"Mener I da, at der ikke findes andre kilder til lys og varme end
Solen? Regner I for intet elektriciteten, som pa nogle kloder
spiller en for jer ukendt og ganske anderledes vigtig rolle end
pa Jorden? Desuden er det ikke sagt, at alle vasener ligner jer
og har samme organer som jer.”

Livsbetingelserne for de vasener, som bebor de forskellige kloder,
ma vere afpasset efter det sted, hvor de er skabt til at leve. Huvis vi
aldrig havde set fisk, ville vi 1kke kunne begribe, at vesener kunne
leve 1 vandet. Siledes er det ogsa med de andre kloder, som utvivl-
somt indeholder elementer, som for os er ukendte. Ser vi ikke pa
Jorden de lange polarnetter oplyst af nordlysets elektricitet? Er det
umuligt, at elektriciteten pa visse kloder strammer rigeligere end
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pd Jorden, og at den der har en kraft, hvis virkninger vi ikke kan
Jorstd? Disse verdener kan sdledes i sig selv indeholde de lys- og

varmekilder, som er nodvendige for deres beboere.
Bibelske betragtninger om skabelsen

59. Folkeslagene har ifelge hver deres kultur og oplysningsgrad
gjort sig afvigende begreber om skabelsen. Fornuften, stottet
af videnskaben, har erkendt sandsynligheden af visse teorier.
Skabelsesteorien, som her er givet af dnderne, bekrafter den
anskuelse, som for lengst er antaget af de mest oplyste for-
talere for den moderne videnskab.

Hvad man kan indvende mod denne teori er, at den mod-
siger de hellige skrifters fremstilling, men en nzrmere forsk-
ning forer til den erkendelse, at modsigelsen mere er tilsyne-
ladende end reel, og at den er et resultat af den made man
fortolker de ofte symbolske tekster pa.

Spergsmilet om de forste mennesker, repraesenteret ved
Adam som stamfader til hele menneskeheden, er ikke det
eneste, som har veret i modstrid med de religiose bekendelser.
Hypotesen om Jordens rotation omkring Solen forekom i en
vis epoke at vaere i sd steerk modstrid med de hellige skrifter,
at der ikke var ende pi de forfelgelser, som denne teori re-
sulterede i eller blev brugt som paskud for. Og dog fortsatte
Jorden med at bevage sig 1 sin bane om Solen pa trods af alle
bandlysninger, og i1 dag vil ingen ved sin fornufts fulde brug
bestride dette faktum.

Bibelen siger endvidere, at verden blev skabt pa seks dage
og angiver tidspunktet til omkring 4.000 ér for Kristi fedsel.
For denne tid eksisterede Jorden ikke. Den blev til af intet.
Sadan lyder den udtrykkelige tekst. Og dog fremkommer den
ubgnherlige videnskab nu med sine beviser pd det modsatte.
Klodens dannelse har afsat klare aftegninger i de forskellige
jordlag op igennem de geologiske perioder, og det er bevist, at
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skabelsens seks dage er lige s mange perioder, der hver strakte
sig over flere hundredetusinder af ar. Dette er ikke en teori,
en laere eller en isoleret mening. Det er et ligesd sandt faktum
som det, at Jorden bevager sig, og som teologien derfor ikke
kan benzgte. Det er ogsa et sliende bevis pa, hvilke vildfarelser
man kan blive offer for ved at tage et ofte symbolsk sprog for
palydende. M4 man heraf slutte, at bibelen er en vildfarelse?
Nej, men at menneskerne har fortolket den fejlagtigt.

Ved at studere aflejringerne i Jorden op gennem de skif-
tende geologiske perioder har videnskaben kunnet bestemme
det tidspunkt, hvor de forste levende mennesker kom til syne
pa Jordens overflade. Dette tidspunkt stemmer overens med
1. Mosebogs optegnelser, men med den forskel, at mennesket
ikke blev skabt af Gud ved et mirakel 1 lebet af fi timer, men
at det blev fuldbragt efter Guds vilje og ifelge naturkraefternes
love over nogle millioner ar.

Er Gud derfor mindre stor og maegtig? Er Hans veerk mindre
sublimt, fordi det ikke blev fuldbragt pa fd dage? Selvfolgelig
ikke. Man ma have en meget barnagtig forestilling om Gud-
dommen, hvis man ikke kan erkende Hans almagt over de
evige love, som styrer universet. I stedet for at forringe det
guddommelige verk, viser videnskaben os det fra et synspunkt,
der gor det mere ophejet og mere i overensstemmelse med de
begreber vi har om Guds almagt, netop ved at vaerket er skabt
uden afvigelse fra naturens love.

Videnskaben, som her er enig med Moses, placerer men-
nesket sidst i rekkefolgen af de levende vaseners skabelse.
Moses angiver den store oversvemmelse til at have fundet
sted 1 verdensaret 1654, men geologiske undersogelser tyder
pa, at denne oversvemmelse indtraf for menneskets eksistens,
tordi man endnu ikke har fundet spor af mennesker i de pri-
mitive jordlag. Men dette sporgsmil er endnu ikke endelig
afgjort. Flere nylige opdagelser har allerede séet tvivl om det,
sa sandsynligvis vil vi en dag konstatere, at menneskeheden
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er langt zldre end hidtil antaget, og i s fald beviser det blot,
at bibelens tekst om menneskets skabelse er allegorisk lige-
som mange andre af bibelens tekststeder. At den geologiske
oversvemmelse ikke er den samme som Syndfloden, er derfor
dbenbart, da det tidsspand der har veret nedvendigt for de
geologiske lags dannelse ikke kan drages i tvivl. Og hvis man
pa et tidspunkt finder spor af menneskelig tilstedevarelse
forud for den store oversvemmelse, si vil det vere bevist, at
Adam enten ikke er det forste menneske, eller ogsa at ska-
belsen taber sig i tidernes tége. Stillet over for denne vished
bliver alt reesonnement umuligt, og man mé acceptere dette
faktum, ligesom man har accepteret fakta om Jordens rotation
og skabelsens seks perioder.

Man kan indvende, at menneskets eksistens forud for den
geologiske oversvemmelse stadig er tvivlsom, men man kan
ikke indvende noget mod folgende overvejelser: hvis vi nu
medgiver at mennesket forst fremkom pé Jorden 4.000 ar for
Kristus, og at menneskeracen 1.650 ar senere udslettedes pa
nzr en eneste familie, si betyder det, at Jordens befolkning
kun daterer sig fra Noa, dvs. 2.350 ar forud for vor tidsreg-
ning. Men da hebrzerne emigrerede til Egypten i det 18. ar-
hundrede f.Kr., fandt de dette land staerkt befolket og med en
allerede langt fremskreden civilisation, og historien viser, at pa
samme tid var sdvel Indien som andre omrader ogsa blom-
strende samfund, selv uden at medregne enkelte folkeslag som
fortaber sig i en langt tidligere tid.

Og si méd vi ogsd medgive, at fra det 24. til det 18. ar-
hundrede fKr., dvs. i et tidsrum af 600 ir, skulle ikke alene
efterkommerne af et eneste menneske have befolket alle de
umaddelige dengang kendte omrader (forudsat at de ovrige
ukendte omréider ikke var befolket) men tillige skulle men-
neskeslagten i dette korte tidsrum have udviklet sig fra en til-
stand af primitiv uvidenhed til hej intellektuel kapacitet. Og
det er en modsigelse af alle antropologiske love.
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Racernes forskellighed understotter ogsi dette synspunkt.
Klima og skikke kan utvivlsomt frembringe modifikationer i
menneskets fysiske karakteristika, men de kan ikke frembringe
nye menneskeracer. Fysiologiske undersogelse beviser, at for-
skelligheder mellem menneskeracerne har en dybere arsag end
blot klimaforholdene. Blanding af racerne frembringer over-
gangsformer der udsletter racernes karakteristiske traek, men
raceblandingen frembringer ikke nye menneskeracer, den ska-
ber kun varianter. For at frembringe krydsning af racer ma der
torst findes forskellige racer, og hvordan kan man forklare at
der findes flere racer, nir man mener de har en fzlles afstam-
ning? Hvordan kan man tro, at efterkommere af Noa 1 lgbet
af fa drhundreder kunne have forvandlet sig til f.eks. den eti-
opiske race? En sidan forvandling er ikke mere trovardig end
hypotesen om en falles nedstamning af f.eks. en ulv og et far,
en elefant og en bladlus eller en fugl og en fisk. Endnu en-
gang ma forudfattede meninger vige for beviser som bygger pé
fakta. Alting finder sin forklaring ved at indremme, at menne-
sket har eksisteret forud for den epoke, som er den almindeligt
antagne; at Adam levede for 6.000 ar siden og befolkede en
endnu ubeboet egn; at Syndfloden var en lokal katastrofe, der
er blevet forvekslet med den geologiske oversvemmelse; og en-
delig ved at tage hensyn til den ejendommelige allegoriske stil,
som man genfinder i alle folkeslags hellige beger. Derfor ber
man vere forsigtig med at afvise luftige doktriner, som for eller
siden kan bevises med videnskabens fremskridt. I stedet for at
forringes, vokser tvertimod de religiose ideer ved at holde trit
med videnskaben. Det er den eneste méde, hvorpa man kan
undgi at gere sig sirbar over for skepticismen.
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KAPITEL 4
Livsprincippet

1. Organiske og uorganiske organismer — 2. Livet og doden
3. Intelligens og instinkt

Organiske organismer og uorganiske stoffer

Organiske organismer har en indre livskraft. De fodes, vokser,
formerer sig og dor. De har organer, der er specielt tilpasset til at
understotte hver enkelt arts livsfunktioner, deres behov og artens
opretholdelse. Det er mennesker, dyr og planter.

De uorganiske stoffer har hverken livskraft eller bevegelse, og
de dannes ved en blanding af stof. Det er mineraler, vand, luft etc.

60. Er den kraft, som forener materiens elementer, den samme
i de organiske og de uorganiske legemer?
"Ja, tiltreekningsloven er den samme for alle.”

61. Er der forskel i de organiske og de uorganiske legemers
materie?

"Det er den samme materie, men i de organiske legemer er den
animaliseret (cf. animalsk: "som kan 4nde”).

62. Hvad er arsagen til materiens animalisering?
"Dens forening med livsprincippet.”

63. Er livsprincippet en serlig drivkraft, eller er det kun en
egenskab ved den organiserede materie? Med andre ord, er
det en virkning eller en arsag?

"Det er begge dele. Livet er en virkning frembragt gen-

nem en drivkraft der pavirker materien. Uden materien er
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denne drivkraft ikke liv, ligesom materien ikke kan leve uden
drivkraften. Den giver liv til alle de vasener, som optager og
tilegner sig den.”

64. Vi har set, at anden og materien er to hovedprincipper i
universet. Er livsprincippet et tredje princip?

"Livsprincippet er uden tvivl et nedvendigt element for univer-
sets bestien, men selv har det sin kilde 1 en modifikation af den
universelle materie, som for jer er et element som f.eks. oxygen
og hydrogen, der dog ikke er primitive elementer, eftersom alt
dette udspringer fra et og samme princip.”

64a. Det betyder altsé, at livskraften ikke skyldes en bestemt
primitiv drivkraft, men at den er en speciel egenskab ved den
universelle materie, der dannes ved at den universelle materie
undergir visse modifikationer?

"Det er konsekvensen af, hvad vi har sagt.”

65. Er livsprincippet til stede i de legemer, som vi kender til?
"Det har sin kilde i det universelle fluidum, det som I kalder et
magnetisk eller et elektrisk, animaliseret fluidum. Det er for-
midleren, bindeleddet mellem 4nden og materien.”

66. Er livsprincippet det samme for alle organiske vasener?

”Ja, men modificeret efter arterne. Det er livsprincippet, som
giver de organiske vasener bevaegelse og aktivitet, og som ad-
skiller dem fra det inaktive, livlese stof. Stoffets beveegelighed
er ikke liv. Stoffet modtager bevagelighed, det giver den ikke.”

67.Erlivskraften en permanent egenskab i den vitale drivkraft,
eller udvikler livskraften sig kun gennem organernes virke?
"Den udvikler sig kun med legemet. Har vi ikke sagt, at
drivkraften uden stof ikke er liv? En forening mellem de to er
nedvendig for at skabe liv.”
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67a. Kan man sige, at livskraften befinder sig i en latent til-
stand, nir den vitale drivkraft ikke er forenet med legemet?
”Ja, netop sadan.”

Alle organerne i et legeme udgor en slags mekanisme, som modtager en
impuls fra det aktive livsprincip, som findes i dem. Livsprincippet er
de organiske legemers drivkraft. Samtidig med at livsprincippet giver
organerne sin impuls, understotter og udvikler organernes aktivitet
den vitale drivkraft, omtrent ligesom frottering udvikler varme.

Livet og deden

68. Hvad er arsag til de organiske vaseners ded?
’Organernes svakkelse.”

68a. Kan man sammenligne deden med en defekt maskine
der gir i sta?

"Ja, hvis maskinen gar i sta, opherer aktiviteten. Hvis legemet
er sygt, opherer livet.”

69. Hvorfor skyldes deden oftere en svaghed i hjertet end en
svaghed i de andre organer?
"Hjertet er en livsmaskine, men er ikke det eneste organ, hvis

beskadigelse medferer deden. Hjertet er kun et af de vigtigste
hjul.”

70. Hvad sker der med de organiske veseners materie og
livsprincip, nar de der?

"Den livlese materie opleses og danner nye organismer.
Livsprincippet optages igen 1 det universelle fluidum.”

Nir et organisk vesen dov, danner de elementer som det er sam-
mensat af nye forbindelser, som atter danner nye vasener. Disse nye
vasener oser fra den universelle kilde princippet for liv og aktivitet.
De absorberer og tilegner sig det, for atter ved deres dod at give det
tilbage til kilden.
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Organerne er si at sige gennemtrangt af det vitale fluidum. Dette

Sluidum giver alle organerne en vitalitet, som heler og restituerer
dem ved tilskadekomst eller sygdom og genopretter de midlertidigt
afbrudte funktioner. Men hvis de vigtige elementer for organernes
Jfunktion er odelagt, da er det vitale fluidum ude af stand til at
opretholde livskraften, og vesenet ophorer da med at leve.

Legemets organer pavirker gensidigt hinanden, og organernes
aktivitet afhenger af deres indbyrdes harmoni. Néar denne harmon:
af en eller anden drsag odelegges, da standser organernes funktio-
ner ligesom en mekanisme, hvis vigtigste hjul er i uorden, eller et
slidt urverk der gar i std, uden at drivkraften er i stand til at sette
i dem 1 gang igen.

Et mere ngjagtigt billede pd livet og doden finder vi i et elektrisk
apparat. Dette apparat indeholder elektricitet ligesom alle naturens
legemer gor i latent tilstand. De elektriske fenomener manifeste-
rer sig kun, ndr energien er virksom af en speciel drsag, og da kan
man sige, at apparatet er levende. Si snart arsagen til virksom-
heden opharer, ophorer ogsi fenomenet, og apparatet indtreder i
sin livlose tilstand. De organiske legemer kan siledes sammenlignes
med en slags batterier eller elektriske apparater, i hvilke energiens
virksombed frembringer livsfenomenet: Nir denne virksombed
opharer, indtreder doden.

Mengden af det vitale fluidum (cf: den vitale energi) er ikke ens
hos alle organiske vasener. Det varierer med arterne og er ikke kon-
stant hverken 1 det samme individ eller 1 individer af samme art.
Nogle individer er si at sige overmettet af det, medens andre ikke
har nok af det. Derfor har nogle arter en mere aktiv, udholdende,
og nesten overstrammende vitalitet.

Det vitale fluidum i en organisme kan udtommes og kan blive
utilstrakkeligt til livets opretholdelse, hvis det ikke fornyes ved at
absorbere og assimilere de substanser, som det indeholder. Det vitale

Sfluidum kan overfores fra det ene individ til det andet. Den, som
har mest af det, kan give til den, som har mindre, og i visse tilfelde
genoprette det liv, som er ved at gi ud.
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Intelligens og instinkt

71. Er intelligensen en egenskab ved livsprincippet?

"Nej, da f.eks. planterne lever, men ikke tenker, har de kun
det organiske liv. Intelligensen og materien er uathangige,
da et legeme kan leve uden intelligens. Intelligensen kan dog
kun manifestere sig gennem de fysiske organer. Den dndelige
forbindelse er nedvendig for at give den dyriske materie intel-
ligens?”

Intelligensen er en speciel egenskab hos wvisse arter af organiske
vasener, som giver dem evne til at tenke, vilje til at handle, bevidst-
hed om deres tilverelse og individualitet og midler t1l at forbinde sig
med verden omkring dem og til at sorge for deres tarv. Materien
kan opdeles siledes: 1. De livlose legemer, der kun bestir af materie
uden vitalitet eller intelligens. Det er mineralerne. 2. De animerede,
men ikke-tenkende legemer, der er dannet af materie og indgivet
livskraft, men blottet for intelligens. 3. De animerede og tenkende
vasener der bestar af materie, er indgivet livskraft og tillige et intel-
ligent princip, som giver dem evne til at tenke.

72. Hvad er intelligensens kilde?

"Det har vi sagt: Den universelle intelligens.”

72a. Kan man sige, at ethvert veesen oser af og tilegner sig en
vis del intelligens af den universelle kilde, ligesom det oser af
og tilegner sig det materielle livsprincip?

"Det er kun en unejagtig sammenligning, for intelligensen er
en for ethvert vaesen ejendommelig evne, som bestemmer dets
moralske individualitet. For gvrigt findes der, som I ved, ting,
som det ikke er givet mennesket at forstd, og spergsmalet om
intelligens er for gjeblikket en af dem.”

73. Er instinktet uafheengigt af intelligensen?
"Nej, ikke just, for instinktet er en slags intelligens, men det er
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ikke en reesonnerende intelligens. Det er gennem instinktet, at
alle vaesener sorger for deres livsbehov.”

74. Kan man drage en grense mellem instinktet og intelli-
gensen? Dvs. kan man nejagtig angive, hvor det ene ender, og
det andet begynder?
"Nej, for de flyder ofte sammen, men man kan meget let ad-
skille de handlinger som tilherer instinktet fra dem som til-
horer intelligensen.”

75. Er det rigtigt at sige, at instinktets evner aftager, efter-
hinden som de intellektuelle evner tiltager?

"Nej, instinktet eksisterer altid, men mennesket agter ikke pé
det. Instinktet kan ogsa fore til det gode. Det leder os for det
meste og undertiden endog mere sikkert end fornuften. In-
stinktet forvilder sig aldrig.”

75a. Hvorfor er fornuften ikke altid en ufejlbarlig guide?
"Den ville vaere ufejlbarlig, hvis den ikke var forkvaklet gen-
nem en forkert opdragelse, som forer til hovmod og egoisme.
Instinktet reesonnerer ikke. Fornuften overlader valget til men-
neskets frie vilje.”

Instinktet er en rudimenter intelligens, som adskiller sig fra den
egentlige intelligens ved, at den naesten altid viser sig spontant,
medens intelligensen er et resultat af overvejelser og en gen-
nemtenkt handling. Instinktet manifesterer sig pd forskellig vis
efter arterne og deres behov. Hos vasener, som har bevidsthed om
sig selv og deres omgivelser, forener instinktet sig med intelligens,

d.v.s. med den frie vilje og handling.
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ANDEN BOG

Andeverdenen eller inderne
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KAPITEL 1

Anderne

1. Andernes oprindelse og natur - 2. Den primitive og normale
verden - 3. Andernes udseende og deres allestedsnerverelse
4. Perisprit - 5. Forskellige klasser af dnder — 6. Andernes hierarki
7. Andernes Sfremskridt - 8. Engle og demoner

Andernes oprindelse og natur

76. Hvilken definition kan man give pa dnderne?

"Man kan sige, at anderne er skabelsens intelligente vesener.
De udfylder universet uden for den materielle verden.”

Note: Ordet “ander” anvendes her om de individuelle ulegemlige
vasener og ikke kun om det universelle intelligente element.

77. Er dnderne vasener, der er forskellige fra Guddommen,
eller er de muligvis kun udstrélinger fra eller dele af Guddom-
men og som sidanne bern af Gud eller Guds born?

"De er hans vark, ligesom en maskine er et vaerk af det men-
neske, der skaber eller samler den, og ikke mennesket selv. Du
ved, at nir mennesket gor noget, som er smukt og nyttigt, ka-
lder han eller hun det sit barn, sin skabning. Sadan er det ogsé
med Gud. Vi er hans bern, eftersom vi er hans vaerk.”

78. Har dnderne haft en begyndelse, eller er de ligesom Gud
fra al evighed af?

"Hvis dnder ikke havde en begyndelse, ville de vere ligestillet
med Gud, medens de derimod er hans skabning og underkastet
hans vilje. Gud er fra al evighed af. Dette er uimodsigeligt,
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men vi ved intet om, hvornir og hvordan Han har skabt os.
Du kan sige, at vi er uden begyndelse, hvis du dermed forstir,
at Gud, som er evig, aldrig har standset sit skabervaerk. Men
jeg siger dig endnu engang, at ingen ved, hvornér og hvordan
enhver af os er blevet til. Det er en hemmelighed.”

79. Siden der findes to hovedelementer i universet: det intel-
ligente og det materielle, kan man da sige, at anderne er dan-
net af det intelligente element, medens de livlese legemer er
dannet af det materielle?

"Det er indlysende, at anderne individualiserer det intelligente
princip, ligesom legemerne individualiserer det materielle
princip. Det er tidspunktet og beskaffenheden af deres ska-
belse, som ikke vides.”

80. Er dndernes skabelse permanent, eller fandt den kun sted
ved tidernes begyndelse?

"Den er permanent, med andre ord: Gud har aldrig ophert at
skabe.”

81. Skabes dnderne spontant, eller nedstammer de fra hina-
nden?

’Gud skaber dem ligesom alle gvrige skabninger pa sin viljes
bud. Men jeg gentager: deres oprindelse er et mysterium.”

82. Er det rigtigt at sige, at dnderne er immaterielle?
"Hvordan kan en ting defineres, néir der i jeres ufuldkomne
sprog ikke findes udtryk man kan sammenligne eller beskrive
den med? Kan en blindfedt definere lyset? Immateriel er ikke
det rette ord. Ulegemlig ville vaere mere ngjagtigt, for du kan
vel forsta, at dnden, idet den selv er en skabning, ma vare no-
get. Den er kvintessensen af materie, men I har ikke et tilsva-
rende begreb for denne materie, og den er si ®terisk, at den
ikke kan opfattes af jeres sanser.”
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Vi siger, at dnderne er immaterielle, fordi deres substans er forskel-
lig fra alt det, som vi kender under navnet “materie’. En befolk-
ning af blinde wville ikke have udtryk til at beskrive lyset og dets
virkninger. Den blindfodte tror at kunne tilegne sig alle begreber
gennem harelsen, lugten, smagen og beraringen. Han fatter ikke de
begreber, som hans manglende sans ville tilfore ham. Siledes ogsi
med hensyn til de overmenneskelige vaseners essens, her stdr vi som
virkelig blinde. Vi kan kun definere dem ved ufuldkomne sammen-

ligninger eller ved at anstrenge vores fantasi.

83. Eksisterer ander for evigt? Man forstir, at princippet for
deres tilblivelse er evigt, men hvad vi gerne vil vide er, om
andernes individualitet er tidsbegrenset, og om det element,
hvoraf de er dannet ikke spreder sig pa et givet tidspunkt og
gir tilbage til massen, hvorfra de er kommet, sidan som det
sker med de materielle legemer. Det er vanskeligt at forsta, at
noget som har en begyndelse, ikke ogsa har en ende.

"Der er mange ting, som I ikke forstar, fordi jeres intelligens er
begrenset, men det er ikke en grund til at forkaste dem. Bar-
net forstar ikke alt, hvad dets foraldre forstir, og den uvidende
forstir ikke sd meget som den lzerde. Vi siger dig, at dndernes
eksistens er uden ende. Dette er alt, hvad vi nu kan sige.”

Den primitive og normale verden

84. Udger dnderne en verden for sig selv, uden for den som vi
ser?
”Ja, andernes eller de ulegemlige intelligente vaeseners verden.”

85. Hvilken af disse to: den dndelige eller den legemlige ver-
den, stir forst i tingenes orden?

"Den andelige verden. Den har eksisteret forud, og den vil
overleve alt.”
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86. Kunne den legemlige verden aldrig have eksisteret eller
ophore med at eksistere uden at @ndre noget i den andelige
verden?

”Ja, men trods den legemlige og den dndelige verdens uathan-
gighed af hinanden, stir de i en uopherlig vekselforbindelse,

og de reagerer uopherligt pa hinanden.”

87. Opholder dnderne sig pa et bestemt og afgraenset omride
i verdensrummet?

”Anderne er overalt. Det umédelige rum opfyldes af dem i det
uendelige. Der er altid nogle af dem hos jer, som iagttager og
pavirker jer, uden at I ved det, for anderne er en af naturens
magter. De er redskaber, som Gud betjener sig af til opfyldelse
af sine guddommelige hensigter, men ikke alle dnder ferdes

overalt, for visse omrider er forbudte for de mindre frem-
skredne dnder.”

Andernes udseende og deres allestedsnarvarelse

88. Har dnderne et bestemt og uforanderligt udseende?
"Ikke for jeres gjne, men for vores gjne har de. I vil kunne op-
fatte os som en flamme, et lys eller en terisk lysstrale.”

88a. Har denne flamme eller lysstrale nogen farve?

”For jer varierer den lige fra mat gra til rubinens glans, alt efter
hvor lutret 4nden er.”

Man afbilder ofte anderne med en flamme eller stjerne over hove-
det, som er et symbol pd dandernes inderste vasen. Man anbringer
den over hovedet, ford: intelligensen har sit sede der.

89. Behover dnderne overhovedet tid for at bevage sig gen-

nem verdensrummet?
”Ja, men kort som tanken.”
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89a. Er tanken ikke i sig selv sjelen, som bevager sig?
"Der hvor tanken er, er ogsa sjelen, eftersom det er sjelen, som
tenker. Tanken er en egenskab.”

90. Er anden, som bevager sig fra et sted til et andet, bevidst
om afstanden og om rummet den tilbagelegger, eller finder
den sig pludselig hensat der, hvor den gerne vil hen?

"Begge dele. Anden kan godt veere bevidst om den afstand den
tilbagelegger, men dens fornemmelse for distancerne kan ogsa
tuldstendigt forsvinde. Det athanger af dens vilje sivel som af
graden af renhed, den har opnéet.”

91. Er materien en hindring for dnderne?
"Nej, de gennemtraenger alt: luft, jord og vand, ja selv ild.”

92. Kan dnderne vere allestedsnzrvaerende, med andre ord,
kan den samme é4nd dele sig eller vaere samtidig pa forskellige
steder?

” Anden kan ikke dele sig, men enhver and har et centrum, som
udstriéler til alle sider, og derfor forekommer den ofte samtidig
pa flere steder. Det er ligesom Solen, som ogsa kun er ét him-
mellegeme, og dog udstraler den til alle sider og sender sit lys
langt ud 1 universet. Men den deler sig ikke.”

92a. Lyser alle dander med samme styrke?

"Nej, de lyser meget forskelligt. Det athenger af den grad af
renhed, de har opnéet.”

Enhver dnd er en udelelig enhed, men enhver af dem kan overfore
sin tanke til alle sider uden at dele sig. Det er sidan vi md forsta
dndernes evne til at vere allestedsnerverende. Det er ligesom en
gnist, som striler langt ud 1 rummet og ses fra alle punkter af hori-
sonten. Saledes kan ogsa et menneske, uden at flytte sig og uden at
dele sig, sende ordrer, signaler og bevagelser til forskellige steder.
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Perisprit

93. Viser dnden sig i tydelige omrids, eller er den, hvad nogle
pastar, omgivet af en slags substans?

” Anden er for dit blik omgivet af en tiget substans, som for os
synes meget tet. Den er dog let nok til at kunne have sig i
atmosfeeren og bevage sig hvorhen den vil.”

Ligesom frugtkernen er omgivet af en hinde, siledes er ogsd dnden
omgivet af et stof, som man kan kalde "Perisprit”.

94. Hvorfra far anden sit halv-materielle hylster?

”Fra enhver klodes universelle fluidum. Derfor ser inden heller
ikke ens ud pa alle kloder. Idet anden overgir fra en verden til
en anden, skifter den hylster, ligesom I skifter dragt.”

94a. Nar de ander, som bebor hgjere verdener, kommer ned
blandt os, antager de da en tettere perisprit?
”V1 har sagt jer, at de mi iklede sig det stof I har pa Jorden.”

95. Antager dndernes halv-materielle kleedebon bestemte
former, og kan den blive synlig for os?

”Ja, den form, som énden vil, og siledes viser den sig under-
tiden, det veere sig i jeres dremme eller i vigen tilstand, og den

kan endda antage en synlig, ja selv en hindgribelig skikkelse.”
Forskellige grader af dnder

96. Er dnderne ligestillede, eller indgar de i et hierarki?

"De tilhorer forskellige klasser efter den grad af fuldkommen-

hed, de har opniet.”

97. Findes der et bestemt antal klasser eller grader af fuld-

kommenhed blandt 4nderne?
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”Antallet er ubegrenset, fordi der ikke er trukket nogen skil-
lelinje mellem klasserne, og derfor kan man forege eller ind-
skraenke inddelingen i klasser efter behag. Hvis man imidlertid
inddeler dnderne i rangorden efter deres karakter i alminde-
lighed, kan de opdeles i tre rangklasser:”

” Anderne af forste rang har opniet fuldkommenhed. Det er
de rene dnder.

Anderne af anden rang er niet midtvejs pa rangstigen. De
har néet en grad af renhed, hvor ensket om at ni fuldkommen-
hed er deres hovedopgave.

Anderne af tredje og laveste rang er endnu ved begyndelsen.
Det er de ufuldkomne ander, som er uvidende og endnu har
alle de dérlige egenskaber, der heemmer deres fremskridt.”

98. Har dnderne af anden rang kun enske om at gore godt?
Har de ikke ogsd magt dertil?

"De har den magt, som star i forhold til deres udvikling! Nogle
er leerde, andre har visdom og godhed, men alle har de endnu
provelser at gennemga.”

99. Er alle ander af tredje rang i bund og grund onde?

"Nej, nogle af dem gor hverken godt eller ondt. Andre finder
behag i det onde og er glade, nir de finder anledning til at skade.
Endelig findes der letsindige eller lystige ander, som er mere
splidagtige end egentlig onde, og som finder mere behag i
uenighed end 1 ondskab og seger forngjelse i mystifikation og
sma fortraedeligheder, som altid vaekker deres latter.”

Andernes hierarki

100. Indledende bemarkninger.

Andernes klasseinddeling er baseret pid det udviklingstrin,
pa de egenskaber de har erhvervet sig, og pd de ufuldkom-
menheder, som de endnu har at frigere sig fra. Denne klas-
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seinddeling er for evrigt ikke absolut. Det er kun, nir man
ser klasseinddelingen i sin helhed, at hver kategori af dnder
fremtraeder med tydelige karakteristika. Fra den ene klasse til
den anden er overgangen umerkelig ligesom i naturen og i
regnbuen, hvor de finere nuancer glider over i hinanden, eller
miske endnu bedre, ligesom menneskets forskellige livsfaser.

Man kan siledes inddele 4nderne i et storre eller mindre an-
tal af klasser, alt efter hvilket synspunkt man antager. For dette
som for alle andre videnskabelige inddelingssystemer galder,
at systemerne kan vaere mere eller mindre fuldkomne, mere
eller mindre fornuftige eller forstaelige. Hvordan det nu end
torholder sig, sa forandrer de intet i videnskabens grundvold.
De adspurgte ander har siledes varet uenige om antallet af
kategorier, hvilket dog ikke har haft nogen vasentlig praktisk
betydning. De, som har lagt for megen vagt pi denne tilsyn-
eladende modsigelse blandt dnderne, har undladt at tage i be-
tragtning, at anderne ikke legger veegt pa det konventionelle.
For dem er tanken alt. Valg af udtryk, form, klassifikationer og
systemer overlader de til os.

Man skal ogsd huske p4, at der findes mange uvidende ander,
lige som der findes uvidende mennesker, og at man ikke skal
tro, at alle dnder nedvendigvis ved alt, blot fordi de er dnder.

Enhver klassifikation kraever metode, analyse og et dybt-
giende studie af emnet. Nu vel, i andernes verden ligesom pé
Jorden er de, som har begransede kundskaber eller er uvidende,
alligevel parat til at opstille et system, selv om de kun halvt for-
star eller kender de almindelige klassifikationsmetoder. Ander
af lavere rang synes at enhver dnd som er mere oplyst end dem
selv, er af forste rang. De kan ikke skelne mellem nuancerne
1 den viden, evner og moral, som udmearker de overordnede
ander i en hejere rang, lige si lidt som det uslebne menneske
kan forsta de forskellige karakteristika i en mere fremskreden
civilisation. Selv dnder, som er i stand til at foretage denne
skelnen, kan vare uenige alt efter deres egne praferencer og
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synspunkter, iser nir der er tale om et emne, hvor der ikke
findes fastlagte eller absolutte kriterier.

Linné, Jussien, Tournefort har hver haft deres metode, men
botanikken er trods dette forblevet uforandret. De har nemlig
hverken opfundet planterne eller deres karakterpreg. De har
iagttaget lighederne, efter hvilke de s har dannet grupper eller
klasser. Siledes er vi ogsd géet frem. Vi har hverken opfun-
det dnderne eller deres karakterpraeg. Vi har set og iagttaget,
vi har demt efter deres ord og efter deres handlinger og har
derefter klassificeret dem efter lighedsforhold, baseret pi de
oplysninger, de har givet os. Anderne angiver almindeligvis tre
hovedkategorier eller afdelinger. Den tredie kategori omfatter
de ander, som kun har néet det laveste trin og derved herer
til de ufuldkomne 4nder. De karakteriseres ved, at deres ma-
terielle instinkter vaegter hojere end deres moral og ved deres
onde tilbgjeligheder. Den anden kategori karakteriseres ved, at
deres moral vaegter hojere end deres materielle instinkter og
ved gode tilbgjeligheder. Det er de gode dnder. Endelig omfat-
ter forste kategori de rene dnder, som er néet til den hejeste
grad af fuldkommenhed.

Denne inddeling af anderne i tre veldefinerede hovedkate-
gorier forekom os at vare fuldkommen rationel, men for at
beskrive og forstd nuancerne inden for hver hovedkategori,
onskede vi at inddele dnderne i yderligere underklasser. Og det
har vi gjort med andernes bistand. Deres velvillige undervis-
ning har aldrig svigtet os.

Ved hjalp af den felgende oversigt vil det vaere let for os
at bestemme grad og rang hos de ander, vi kan satte os i
forbindelse med, og felgelig ogsa den tillid og agtelse, som
de fortjener. Dette er, si at sige, noglen til den spiritistiske vi-
denskab, for den alene kan forklare os afvigelserne i andernes
meddelelser, idet den oplyser os om dndernes moralske og in-
tellektuelle uligheder.

V1 vil ogsa navne, at dnderne ikke altid udelukkende til-
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horer den ene eller den anden klasse, eftersom deres frem-
skridt kun fuldbyrdes gradvis, og ofte mere i en retning end i
en anden. Saledes kan dnderne pa en gang tilhere flere klasser,
hvilket nemt kan afgeres ved at observere deres sprog og deres
handlinger.

Tredje grad. Ufuldkomne ander:

101. Almindelige karakteristika

Materiens herredemme over dnden. Tilbgjelighed til ondt,
uvidenhed, hovmod, egoisme og alle de lave lidenskaber,
som folger heraf. De ufuldkomne ander har bevidsthed om
Gud, men de forstir ham ikke. De har ikke alle sammen onde
tilbgjeligheder. Hos nogle af dem er der mere letsindighed,
malice, inkonsekvens end egentlig ondskab. Nogle gor hverken
godt eller ondt, men alene ved at de ikke gor noget godt, reber
de deres lave standpunkt. Andre derimod finder behag i det
onde og er tilfredse, nar de far en lejlighed til at gore skade.

De kan forene intelligens med ondskab eller kadhed,
men uanset deres intellektuelle niveau si er deres ideer lidet
ophejede og deres folelser mere eller mindre lave.

Deres viden om den andelige verden er begranset, og det
lidt de ved blander de sammen med den fysiske tilveerelses
ideer og fordomme.

De kan siledes kun give os falske og ufuldkomne begreber
om den andelige verden, men den opmarksomme iagttager
finder dog selv i disse dnders ufuldkomne meddelelser, bekraef-
telse pa de store sandheder, som de hgjere ander har oplyst os
om.

Deres karakter viser sig 1 deres sprog. Enhver 4nd, som gen-
nem sine meddelelser giver udtryk for en lav tankegang, kan
rangeres 1 tredje klasse. Folgelig kommer enhver lav tanke,
som indgives os, fra denne klasse dnder.

De ser de gode anders lykke, og dette syn er dem en uopher-
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lig lidelse, for de fornemmer alle de kvaler, som misundelse og
skinsyge kan medfere.

De bevarer en levende erindring om det fysiske livs lidelser,
og denne erindring er ofte mere pinefuld end virkeligheden.
De lider siledes bade over deres egen elendighed, men ogsa
over de lidelser, de har pafert andre. Nar denne lidelse ved-
varer, tror de, at den aldrig vil ophere. Gud lader dem forblive
i denne tro, som straf. (*) Denne straf er resultat af loven om
arsag og virkning og skal ikke forstis som en evig straf.

* Note fra oversetteren.
Man kan inddele 4nderne af tredje grad i fem hovedklasser:

102. Tiende klasse. Urene dnder.

De har onde tilbgjeligheder, som deres tanker og handlinger
altid afspejler. Som dnder giver de forreederiske rad, vaekker mis-
tillid og splid og antager alle masker for lettere at kunne be-
drage. De saetter sig i forbindelse med personer, der er svage nok
til at give efter for deres suggestioner og siledes let kan fore til
disse personers fortabelse, og de glader sig ved at forsinke deres
fremgang, idet de fir dem til at bukke under for deres provelser.

I deres manifestationer genkendes de let pa sproget. Spro-
gets trivialitet og plumphed er hos dnder som hos mennesker
altid tegn pa moralsk sivel som intellektuel underlegenhed.
Deres meddelelser baerer prag af deres lave tilbgjeligheder, og
selv om de forseger at narre en ved at tale fornuftigt, si kan de
ikke blive 1 rollen lzenge, men reber snart deres herkomst.

Nogle folkeslag har betragtet disse dnder som onde gud-
domme, andre benzvner dem dzmoner eller onde dnder.

De inkarneres pa Jorden som mennesker, der er tilbgjelige
til alle de laster som lave og degraderende passioner affeder:
sanselighed, grusomhed, bedrageri, hykleri, havesyge og sma-
lighed. De forvolder ondt som oftest uden motiv, og af had til
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det gode vzlger de nasten altid deres ofre blandt haderlige
mennesker. Uanset deres rang og den status de indtager under
inkarnationen, udger de menneskehedens plage. Civilisatio-
nens fernis er for dem intet vaern mod skam og vanzre.

103. Niende klasse. Letsindige ander.

De er uvidende, ondskabsfulde, inkonsekvente og spottende.
De blander sig i alt, svarer pa alt uden at bekymre sig om sand-
heden. De morer sig med at forvolde sma fortradeligheder,
med at skabe splid og at spille ondskabsfulde puds gennem
skeemt og mystifikationer. Til denne klasse herer de dnder, som
populzrt benavnes: nisser, gnomer og elvere. De er athangige
af de hejere ander, som ofte benytter dem, som vi benytter
vores tjenere.

I deres meddelelser til menneskerne er deres sprog under-
tiden spirituelt og pralende, men som oftest uden dybde. De
kaster sig over alt hvad der er svagt og latterligt, og udtrykker
sig herom 1 bidende, satiriske vendinger. Hvis de liner opdig-
tede navne, da sker dette snarere af kidhed end af ondskab.

104. Ottende klasse. Indbildske dnder.

Deres kundskaber er temmelig udstrakte, men de tror at vide
mere, end de gor. Da de har gjort visse fremskridt i forskel-
lige retninger, har deres sprog en alvorlig karakter, der let kan
bedrage hvad angar deres dygtighed og indsigt. Deres indsigt
er dog som oftest kun en refleks af det jordiske livs fordomme
og fejlslagne ideer. Deres meddelelser er en sammenblanding
af enkelte sandheder side om side med de mest absurde vild-
tarelser, og derved reber de deres indbildskhed, hovmod, ja-
lousi og egensindighed, som de ikke har kunnet frigere sig for.

105. Syvende klasse. Neutrale ander.

De er hverken gode nok til at gere godt eller onde nok til at
gore ondt. De hzlder lige meget til den ene som til den anden
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side og hzver sig ikke over menneskehedens gennemsnitlige
niveau, hverken 1 moralsk eller intellektuel henseende. De foler
sig draget til denne verden, hvis jordiske nydelser de savner.

106. Sjette klasse. Bankeander og fredsforstyrrende dnder.
Disse ander udger ikke nogen bestemt klasse, hvad deres per-
sonlige egenskaber angir. De kan tilhere alle klasser 1 den
tredje grad. De tilkendegiver ofte deres tilstedevaerelse gennem
tolbare og fysiske manifestationer som f.eks. ved banken, ved
bevagelse og flytning af tunge genstande, ved luftstremninger
etc. De synes mere end de ovrige ander bundet til materien
og til at vaere de vaesentligste agenter for klodens elementzre
omskiftelser, idet de virker mest pd luften, vandet, ilden, de
harde legemer eller pa Jordens indre. Man ser snart, at de
feenomener som de frembringer ikke er tilfzldige, eftersom de
har en tilsigtet og intelligent karakter. Alle dnder kan frem-
bringe disse fenomener, men de hejere dnder overlader dem
almindeligvis til de underordnede dnder, der er mere egnet til
de fysiske end de intelligente manifestationer. Hvis de over-
ordnede dnder mener, at denne slags manifestationer er nyt-
tige, da benytter de disse dnder som hjalpere.

Anden grad. Gode dnder:

107. Almindelige karakteristika.

Andens fremherskende herredemme over materien. Streben
efter det gode. Deres egenskaber og deres magt til at gere
godt stér i forhold til den grad af udvikling, de har gennem-
gaet. Nogle er videnskabeligt dannede, medens andre er vise
og gode. De lengst fremskredne forener viden med moralske
egenskaber. Da de endnu ikke er fuldsteendig frigjort fra ma-
terien, bevarer de spor af den legemlige tilvaerelse ifolge den
rang de har, enten i udtryksmade eller i vaner, hvoriblandt
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man endog genfinder nogle af deres manier. Ellers ville de
vare fuldkomne dnder.

De forstir Gud og det uendelige og nyder allerede nu de
godes lyksalighed. De er lykkelige ved det gode de gor, og ved
det onde de forhindrer. Den karlighed, som forener dem, er
dem en kilde til usigelig lykke, som ikke tilsmudses hverken
af misundelse, anger eller nogen af de onde lidenskaber, som
udger de ufuldkomne dnders lidelse. Men alle har de endnu
provelser at udstd, indtil de har ndet den absolutte fuldkom-
menhed. Som édnder indgiver de gode tanker, afvender men-
neskerne fra den onde vej, beskytter gennem livet dem, som
gor sig fortjent dertil, og neutraliserer de ufuldkomne dnders
pavirkning af dem, som ikke er i stand til at modsti dem.
De mennesker, som de er inkarnerede i, er gode og velvillige
mod deres medmennesker. De pavirkes hverken af hovmod,
egoisme eller begzrlighed. De foler hverken had, nag, misun-
delse eller jalousi, men gor godt for det godes skyld. Til denne
klasse herer de ander, som populert benzvnes gode dnder
eller skytsengle. I tidligere overtroiske og uvidende tider op-
fattedes de som velgerende guddomme.

De inddeles 1 fire hovedgrupper:

108. Femte Klasse. Velvillige dnder.

Deres fremherskende egenskab er godhed. De glader sig ved
at gere menneskene tjenester og ved at beskytte dem, men
deres viden er begrenset, og de er mere udviklede i moralsk
end 1 intellektuel forstand.

109. Fjerde Klasse. Larde dnder.

De udmzrker sig iser ved deres heje kundskabsniveau. De
beskeftiger sig mindre med moralske end med videnskabe-
lige sporgsmil, som de har sterre anlaeg for, men de opfat-

127



Anderne

ter udelukkende videnskaben fra et nyttigt synspunkt uden at
indblande nogen af de lidenskaber, som de ufuldkomne dnder
stadig holder fast ved.

110. Tredje Klasse. Vise dnder.

Den hgjeste grads moralske egenskaber er disse dnders ka-
rakterprag. Uden at besidde ubegrensede kundskaber er de
dog begavet med en intellektuel evne, som giver dem en sund
demmekraft om mennesker og ting.

111. Anden Klasse. Overordnede dnder.

Disse ander forener videnskab med visdom og godhed. Deres
sprog rummer kun velvillighed. Det er altid veerdigt, ofte sublimt.
Deres overlegenhed gor dem mere end andre egnet til at give os
en storre forstielse af den ulegemlige verdens forhold inden for
de granser, som det er tilladt mennesket at kende. De meddeler
sig gerne til dem, som 1 oprigtig tro seger sandhed, og hvis sjzl er
sa meget frigjort fra de jordiske band, at de kan forstd dem. Men
de fjerner sig fra dem, som alene tilskyndes af nysgerrighed, eller
hvem materiens indflydelse atholder fra at udeve det gode.

Nir de undtagelsesvis inkarnerer sig pa Jorden, er det for
at fuldfere en fremskridtsmission, og de fremtrader da for os
som et eksempel pid den fuldkommenhed, som menneske-
heden hernede kan strazbe efter.

Forste grad. Rene dnder:

112. Almindelige karakteristika.
Materien har ingen indflydelse pd dem. Fuldkommen moralsk
og intellektuel overlegenhed over anderne i de andre grader.

113. Forste klasse. Eneste klasse.

Disse ander har gennemgaet hele skalaen og frigjort sig fra
enhver materiel urenhed. Eftersom de har niet malet af den
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tuldkommenhed, en skabning er modtagelig for, har de ikke
flere provelser eller udsoning at gennemga. Da de ikke leengere
er underkastet reinkarnation i forgeengelige legemer, fortsatter
de deres evige tilverelse 1 Guds rige.

De nyder en uforanderlig lykke, da de ikke er athzngige
af det materielle livs sorger eller omskiftelser. Men denne
lykke bestdr ingenlunde i en ensformig erkesleshed, tilbragt
1 uafladelig beskuelse. De er Guds sendebud og redskaber til
udforelse af hans befalinger, der sigter mod opretholdelse af
den universelle harmoni. De bestemmer over alle underleg-
ne ander, bistir dem i deres udvikling og anviser dem deres
mission. At bistd menneskerne i deres ned, vaeekke dem til det
gode eller til at udsone de fejl, som forhindrer dem i at nd den
hojeste lykke, er deres kaereste beskaftigelse. Man kalder dem
undertiden Engle, Arkeengle eller Serafer. Menneskerne kan
sette sig 1 forbindelse med dem, men det vil vaere meget ind-
bildsk at pésté, at man altid har dem til sin rddighed.

Andernes fremskridt

114. Er anderne gode eller onde ifolge deres natur, eller er det
de samme dnder, som forbedrer sig?
"Det er de samme ander, som forbedrer sig, og derved overgar
de fra en lavere til en hejere orden.”

115. Er der i andernes verden nogle som er skabt gode og an-
dre onde?

”Gud har skabt alle dnder enkle og uvidende, dvs. uden kund-
skaber. Han har givet hver enkelt dnd en mission i den hensigt
at oplyse dem og gradvis fere dem til fuldkommenhed ved at
erkende sandheden og derigennem fore dem narmere til Gud.
Den evige og ublandede lykke er deres fortjeneste som fuld-
komne. Anderne gor sig fortjent til den ved at gennemgi de
provelser, som Gud pilegger dem. Nogle patager sig disse
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provelser med ydmyghed og nir derved hurtigere frem til
deres bestemmelses mal. Andre underkaster sig kun modvilligt
provelserne og er derved selv skyld i, at deres vej mod fuld-
kommenhed og lykke er lengere.”

115a. Det synes som om énderne fra deres oprindelse er lige-
som bern, uvidende og uden erfaring, og at de gradvist gen-
nemgir den udvikling de mangler, ved at gennemga de for-
skellige faser?

”Ja, denne sammenligning er korrekt. Det genstridige barn for-
bliver uvidende og ufuldkomment. Det profiterer i forhold til
sin lzerevillighed. Men menneskelivet har en granse. Andernes
er endelost.”

116. Er der dnder, som aldrig nér ud over de lavere trin?

"Nej, alle nar til fuldkommenhed. De forandres, men det sker
langsomt, for som vi tidligere har sagt, kan en retferdig og
barmbhjertig fader ikke for evigt forvise sine bern. Og mener
I da, at Gud, der er si stor, sa god og sa retferdig, skulle vare
strengere, end I selv ville vare?”

117. Har dnderne mulighed for at fremskynde deres udvikling
mod fuldkommenheden?

"Ganske vist. De nar malet hurtigere eller langsommere, alt
efter deres onske og vilje til at underkaste sig Guds vilje. Et
medgerligt barn laerer vel hurtigere end et genstridigt?”

118. Kan édnderne gore tilbageskridt i deres udvikling eller
rang?

"Nej, med den gradvise fremgang lerer de at forsta, hvad der
fjerner dem fra fuldkommenheden. Nar anden har afsluttet sin
provelse, har den vundet visdom, som den ikke glemmer. Den
kan forblive stationzr, men den gor ikke tilbageskridt.”
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119. Kan Gud ikke fritage dnderne for de provelser de skal
gennemgi for at na de hojeste mal?

"Hvis dnderne var skabt fuldkomne, ville de nyde fuldkom-
menhedens goder uden fortjeneste. Hvad er fortjeneste uden
kamp? For evrigt er den ulighed, som eksisterer mellem
anderne, nedvendig for udviklingen af deres personlighed.
Dertil kommer, at den mission, som dnderne fuldferer pa hvert
trin i deres udvikling, er betroet dem af Forsynet for at opret-
holde universets harmoni.”

Da alle mennesker 1 et samfund kan opnd de haojeste stillinger, kan
man stille det sporgsmal, hvorfor et lands hersker ikke udnevner
alle soldater t1l generaler? Hvorfor alle underordnede embedsmaend
tkke forfremmes til hajere funktionerer? Huorfor elever ikke kan
vare lerere? Men der er den forskel mellem det sociale og det dn-
delige l1v, at det forste er begranset og derfor ikke altid tillader en-
huver at stige op gennem alle grader, mens det andet er ubegrenset
og overlader enhver muligheden for at have sig op til hojeste rang.

120. Gar alle anders vej til det gode gennem det ondes ild-
prove?
"Nej ikke gennem det ondes, men gennem uvidenhedens.”

121. Hvorfor har nogle dnder valgt den gode og andre den
onde vej?

"Har de ikke deres frie vilje? Gud har ikke skabt onde ander. Han
har skabt dem enkle og uvidende, dvs. med lige anlaeg for det gode

som for det onde. De som er onde bliver det af deres frie vilje.”

122. Hvordan kan dnderne fra begyndelsen, og for de er blevet
bevidst om sig selv, velge frit mellem godt og ondt? Er der hos
dem et princip eller tendens, der snarere forer dem ind pa den
ene end pd den anden vej?

"Den frie vilje udvikles, efterhinden som dnden vinder bevidst-
hed om sig selv. Der ville ingen frihed vare, hvis valget frem-
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kaldtes af en drsag, der var uatheengig af dndens vilje. Arsagen
findes ikke 1 dnden, men ligger uden for den, i de pavirkninger
den giver efter for i kraft af sin vilje.

Her ser vi klart det store billede: Menneskets fald og arvesyn-
den. Nogle har givet efter for fristelsen, andre har modstéet den.”

122a. Hvorfra kommer de indflydelser, som pévirker menne-
sket?

"Fra ufuldkomne ander, som straber efter at beherske menne-
sket, og som er lykkelige ved at se det overvundet. Det er denne
fristelse, man har beskrevet symbolsk som Satan.”

122b. Er det kun i begyndelsen, at inden er underkastet denne
pavirkning?

"Den folger dnden gennem hele livet, indtil den har vundet
et sa stort herredemme over sig selv, at de ufuldkomne dnder
opgiver forfolgelsen.”

123. Hvorfor har Gud tilladt, at 4nderne kan sld ind pé det
ondes vej?

"Hvor kan I vove at forlange regnskab for Guds handlinger?
Mener I at kunne udforske hans planer? Dog, I kan sige jer selv
dette: Guds visdom bestir i1 den frihed, hvormed han overlader
til enhver at valge, for enhver har @ren af sine handlinger.”

124. Efter som der findes ander, som af princip felger det ab-
solut godes vej, mens andre folger det absolut ondes vej, sd
findes der uden tvivl grader mellem disse to yderligheder?
”Ja bestemt, og disse grader findes pa de fleste anders vej.”

125. Kan de ander, som har slaet ind pi den onde vej, opna
samme grad af hejhed som de andre?

”Ja, men ’evigheden’ synes for dem endnu leengere.”

Ved ordet "evighed’ ma man forstd det begreb, som de lavere ander
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har om det uendelige i deres lidelser, fordi de ikke selv ser nogen ende
pa deres lidelser, og fordi denne tro pa lidelsernes "evighed’ fornys
ved hver ny provelse de bukker under for.

126. Har de ander, som efter at have gaet den slette vej er naet
frem til den hejeste rang, mindre fortjeneste i Guds ojne end
de andre?

’Gud ser pa de forvildede med samme gjne og elsker dem alle
med samme hjerte. De kaldes onde, fordi de bukkede under.
Forud for det var de kun enfoldige ander.”

127. Er anderne skabt ens hvad intellektuelle evner angér?
"De er ens skabt, men da de er uvidende om deres herkomst,
ma den frie vilje have sin gang. De skrider mere eller mindre
hurtigt frem savel 1 intelligens som i moral.”

De dnder, som fra begyndelsen gar den gode vej, er dog ingenlunde
fuldkomne dnder. Selvom de ikke har onde tendenser, mai de ikke
desto mindre erhverve sig erfaring og kundskaber, der er nodven-
dige for opndelse af fuldkommenbhed. Vi kan sammenligne dem med
barn, som, hvor gode deres naturlige instinkter end er, dog behover
udvikling og oplysning og aldrig ndr den modne alder uden barn-
dommens overgangsfase.

Imidlertid, da der findes mennesker som lige fra barndommen er
gode eller onde, s er der ogsd dander, som er gode eller onde af prin-
cip, men med den afgorende forskel, at barnet har fuldt udviklede
instinkter, mens dnden, lige fra sin tilblivelse, ikke er mere ond end
god. Den besidder alle tendenser og tager den ene eller anden ret-
ning i kraft af sin frie vilje.

Engle og deemoner
128. Udger de vesener, som vi kalder Engle, Arkeengle og

Serafer en speciel kategori, hvis natur er forskellig fra de
ovrige dnders?
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” Nej, de er de rene dnder, som har niet det hgjeste trin og har
opnéet alle former for fuldkommenheder.”

Ordet engel vakker 1 almindelighed forestillingen om moralsk fuld-
kommenbhed. Imidlertid anvender man det ofte om alle overmen-
neskelige vesener, gode og onde. Man siger: den gode og den onde
engel, lysets og morkets engel. I dette tilfelde er det synonymt med
menneske eller and. Vi opfatter det her som det gode.

129. Har englene gennemgaet alle grader?

"De har gennemgiet alle grader, men som sagt har nogle
pataget sig deres mission uden modstand og er kommet hur-
tigere frem, andre har brugt lengere tid for at nid fuldkom-
menheden.”

130. Hvis troen pé vasener, der er skabt fuldkomne og er alle
andre overlegne, er fejlagtig, hvorfor findes den da i omtrent
alle folkeslags traditioner?

"Ver vis pa, at din verden ikke er fra al evighed af, og at lenge
for din verden eksisterede, havde 4ander allerede niet den
hejeste grad. Menneskerne har da troet, at dnderne altid har
stdet pd samme ophejede trin.”

131. Findes der deemoner i dette ords egentlige betydning?
"Hvis der fandtes demoner, si ville de vaere Guds verk, og
ville Gud vzre retferdig og god, hvis han skabte demoner,
som for evigt var viet til det onde? Hvis der findes deemoner, sa
er det 1 din lavere og andre lignende verdener, at de har deres
tilholdssted. Det er disse hyklere, som gor en god og retfaerdig
Gud til en ond og hzvngerrig, og som tror at veere ham velbe-
hagelig ved de afskyeligheder, som de begar i hans navn.”
Det er kun 1 nyere tid at man forbinder ordet "demon” med en ond
and. Det graske ord "daimon’, hvoraf det er dannet, betyder genius,
intelligens og brugtes om alle ulegemlige vesener, bide gode og onde.
Ifolge den gangse opfattelse af ordet demon forstis et vesen,
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der af naturen er ondskabsfuldt. Hvis sidanne vesener findes, er
de dog ligesom alt andet Guds skaberverk. Men Gud, som er den
hajeste retferdighed og godhed, kan ikke have skabt vesener, der
var forudbestemt til det onde og til evig fordommelse. Hvis de ikke
var Guds verk, matte de jo ligesom Gud stamme fra al evighed af,
eller ogsd matte der findes flere suverene skabere.

Den forste betingelse for enhver lere er, at den skal vere logisk,
men leren om demoner opfylder ikke denne grundleggende forud-
setning. At der i trosbegreberne hos de tidligste folkeslag, som var
uvidende om Guds attributter, ogsd fandtes ondskabsfulde gud-
domme og siledes ogsd demoner, er meget forstielig. Men for en-
hover, som gor Guds godhed til det hojeste attribut, er det ulogisk
og modsigende at tro pd, at han har skabt vasener, som _for evigt er
viet t1l det onde. Det ville vere det samme som at benegte Hans
godhed. Demonlerens tilhengere stotter sig til Kristi ord. Vi vil
bestemt 1kke bestride hans leres autoritet, som vi ville onske var
sterkere befastet 1 menneskernes hjerter end i deres mund. Men er
man si ganske sikker pd den betydning, Jesus tillagde ordet "De-
mon?” Man ved vel, at symbolikken er en af de mest udpregede
ejendommeligheder ved Jesu ord, og skal Evangeliets indhold tages
bogstaveligt? Vi behover ingen andre beviser end folgende bibelsk
passage:

"Og pa denne tid, efter den bedrovelse, skal sol og mine miste
deres glans og stjernerne skal falde ned fra himlen, og himlens
krafter skal rore sig. Sandelig siger jeg jer, denne slegt skal ikke
Jforga, for alt dette sker.”

Har vi ikke set den bibelske tekst modsagt af videnskaben, hvad
skabelsen og Jordens bevegelse angdr? Dette kan vel ogsi vere
tilfeldet med enkelte af Kristus’ benyttede billeder som er afpasset
efter tid og sted? Kristus har aldrig forsetligt kunnet tale om en
Jejlagtig anskuelse. Hvis der i hans ord er noget, som synes stodende
Jfor fornuften, s er det fordi vi enten ikke forstir dem eller fortolker
dem forkert.

Menneskerne har dannet sig samme forestilling om demonerne
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som om englene. Ligesom man har troet pi evigt fuldkomne vese-
ner, har man ogsi opfattet de underordnede dnder for evigt onde
vesener. Ordet demon ma siledes ogsi omfatte urene dnder, som
ofte ikke er bedre end dem, som betegnes ved dette navn , men med
den forskel, at deres tilstand kun er forbigiende. Det er ufuldkomne
dander som modsetter sig de provelser, de skal udholde, og som derfor
ma gennemgd dem 1 lengere tid, men som dog engang ndr mdlet,
nar de setter viljen ind derpd. Man vil siledes med nevnte ind-
skrankning kunne benytte ordet demon, men den ensidige made,
hvorpd ordet demon generelt opfattes, kan let fore til vildfarelser,
idet man derved udbreder troen pa eksistensen af vasener, som ude-
lukkende er skabt til det onde.

Med hensyn til Satan, si er han tydeligvis en personificering af
det onde som et allegorisk billede, for vi vil aldrig kunne ga ind for
eksistensen af et ondt vasen, som kemper med Guddommen om
magten, og hvis eneste beskaftigelse er at modarbejde Guds hen-
sigter. Eftersom mennesket behover tegn og billeder for at vakke
Jorestillingsevnen, har man i tidligere tider malet de ulegemlige
vesener med symbolske billeder pa deres egenskaber eller deres fejl.
Pi denne mdde personificeredes ‘tiden’ som et billede af en olding
med en le og et timeglas! Personificering af tiden som et billede af en
ung mand ville vere meningslost. Det samme galder symbolerne pi
lykke, sandhed etc. Senere har man fremstillet englene eller de rene
dander som strilende skikkelser med hvide vinger, som er symbol pa
renhed, og Satan med horn, klor og dyriske trak, som er symbol pi
de lave lidenskaber. Folk var pi den tid tilbgjelige til at opfatte
symbolerne bogstaveligt, og har i dem set et virkeligt vesen, ligesom
man ogsd gjorde 1 mytologien.
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KAPITEL 2

Andernes inkarnation

1. Inkarnationens formdl - 2. Sjelen — 3. Materialismen
Inkarnationens formal

132.1 hvilken hensigt sker andernes inkarnation?

"Gud palegger dnderne inkarnationen, for at de kan opna
tuldkommenhed. For nogle er det en udsoning, for andre en
mission. For at opna fuldkommenhed ma de underkaste sig
alle den legemlige tilvaerelses omskiftelser, og heri bestar ud-
soningen. Inkarnationen har ogsd et andet formal, nemlig at
forberede dnden til ogsd at deltage i skabelsens arbejde. Til
dette formal udrustes anden med et legemligt ‘apparat’, som er
1 harmoni med det materielle stof 1 den verden, hvortil 4nden
er sendt, for at den dermed szttes i stand til at udfere Guds or-
dre. P4 denne méde gor dnden selv fremskridt ved at medvirke
til det almindelige skaberveark.”

De legemlige vaseners virke er nodvendig for universets gang, men
Gud har 1 sin visdom villet, at de i selve dette virke skal finde et
middel til fremgang og til at nerme sig Ham. Saledes griber alt ind
¢ hinanden ved en beundringsverdig Forsynets lov, og der skabes
solidaritet mellem alle naturens sferer.

133. Er inkarnationen ogsd nedvendig for de dnder, som fra
deres oprindelse altid har fulgt den gode vej?

"Alle er skabt enkle og uvidende. De hester deres erfaring
gennem det legemlige livs kamp og trengsler. Gud, som er
retfeerdig, gor ikke nogen lykkelige uden bekymring eller an-

strengelser, men heller ikke uden fortjeneste.”
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133a. Men hvilken fordel har dnderne da af at have fulgt den
gode vej, nar det ikke fritager dem for det legemlige livs sorger?
"De nir hurtigere malet. Desuden er livets sorger ofte en folge
af dndens ufuldkommenhed. Jo ferre ufuldkommenheder, jo
feerre lidelser har den. Den, som hverken er misundelig, nerig
eller begerlig, vil ikke kende de lidelser, som folger af disse
fejl.”

Sjelen

134. Hvad er sjelen?
"En inkarneret 4nd.”

134a. Hvad var sjalen, for den blev forenet med legemet?

”And.”

134b. Sjalene og dnderne er siledes identiske, den samme
ting?

"Ja, sjlene er kun ander. For den forener sig med legemet, er
sjelen et af de intelligente vasener, som tilherer den usynlige
verden, og som midlertidigt ikleeder sig et legeme for at blive
lutret og oplyst.”

135. Er der hos mennesket noget andet end sjal og legeme?
"Der er et band, som forener sjzlen og legemet.”

135a. Af hvilken natur er dette bind?

"Halv-materielt, det vil sige mellemled for ind og legeme,
som er nedvendigt for deres gensidige forening. Det er gen-
nem dette band, at dndens og materiens gensidige pavirkning
foregér.”

Mennesket bestir siledes af tre vesentlige dele:

1. Legemet eller det materielle vesen, analogt med dyrene, som vi-
taliseres af det samme livsprincip.
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2. Sjelen, den inkarnerede ind, som tager bolig i legemet.

3. Mellemledsprincippet eller “perisprit’, en halv-materiel sub-
stans, som forener sjel med legeme og udgor dndens inderste hylster.
Det kan sammenlignes med en frugt som bestir af froet, kodet og
skreellen.

136. Er sjzlen uathangig af livsprincippet?
"Legemet er kun sjelens yderste hylster, dette gentager vi
uopherligt.”

136a. Kan legemet eksistere uden sjalen?
"Ja, og dog opherer legemets liv fra det ojeblik, sjelen for-
lader det. For fodslen er foreningen mellem sjzlen og legemet
endnu ikke komplet, men efter denne forening er indtradt, er
det kun legemets ded, der kan bryde det band, som forener det
med sjzlen. Og da forlader sjzlen legemet.

Det organiske liv kan vitalisere et sjellost legeme, men
sjelen kan ikke tage bolig i et legeme, som ikke har et organisk

»

liv.

136b. Hvad ville vores legeme vaere, hvis det ikke havde sjl?

"En masse af ked uden intelligens, alt andet end et menneske.”

137. Kan en og samme and samtidig inkarnere sig i to forskel-
lige legemer?
"Nej, anden er udelelig og kan ikke samtidig befinde sig i to

forskellige legemer.”
138. Hvad skal man mene om teorien om, at sjelen er det ma-
terielle livs princip?
"Det er en ordstrid, som vi ikke forholder os til. Begynd med

at komme til forstdelse indbyrdes.”

139. Visse inder og for dem visse filosoffer har defineret sjeelen
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siledes: ” En livgivende gnist, der er udgéet fra det store hele.
Hvorfor denne modsigelse?

"Det er ingen modsigelse. Det athanger alene af den betyd-
ning I tillegger ordene. Hvorfor har I ikke et ord for hver
ting?”

Ordet sjel benyttes som udtryk for hojst forskellige ting. Nogle
kalder den siledes Livsprincippet, og i denne betydning kan man
med rette sige, billedligt talt, at sjelen er en hvgivende gnist
udgdet fra det store hele. Disse sidste ord beskriver Livsprin-
cippets universelle kilde, hvoraf hver sjel tilegner sig en del, og
som da efter doden gir tilbage til massen. Denne ide udelukker
ingenlunde begrebet om et moralsk, serskilt vesen, der er uaf-
hengigt af materien og bevarer sin individualitet. Det er dette
vasen, som man ligeledes kalder sjel, og det er i denne betydning,
man kan sige, at sjelen er en inkarneret dnd. Ved at give forskel-
lige definitioner pd sjelen har dnderne udtrykt sig efter deres egen
mdde at anvende ordet sjel pd, og efter de jordiske begreber, de
var gennemtrengt af. Dette er en folge af det menneskelige sprogs
utilstrekkelighed, da vi ikke har et ord for hver ide, og heraf ud-
springer kilden til en masse fejltagelser og diskussioner. Det er da
ogsd derfor, at de overordnede ander forst rider os til at komme til
forstéelse indbyrdes med hensyn til ordenes betydning (se i Ind-
ledningen forklaringen pa ordet sjel, Afsnit I1. )

140. Hvad skal man mene om den teori, som opdeler sjelen i
ligesa mange dele som der findes muskler, og lader den styre
alle legemets funktioner?

"Dette athenger igen af den betydning, man tilleegger or-
det sjel. Hvis man dermed forstar det vitale fluidum, sa har
man ret. Hvis man dermed forstir den inkarnerede dnd, har
man uret. Vi har sagt, at anden er udelelig. Den overforer be-
vaegelsen til organerne ved det energi, der danner mellemledet,
men den deler sig ikke.”
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140a. Imidlertid er der dnder, som har givet denne definition?
"De uvidende ander kan tage virkning for arsag.”

Sjlen handler gennem kroppens organer, og organerne animeres af
den vitale energi, som fordeler sig til organerne og iser de organer,
som udgor midtpunkt og arnested for bevegelsen. Men denne for-
klaring kan ikke passe, nar man anser sjelen for en ind, der gen-
nem livet bebor legemet og forlader det ved doden.

141. Hvad skal man mene om den teori, at sjelen er noget
udvortes som omslutter legemet?

”Sjeelen er ikke indesluttet i legemet, som fuglen i et bur. Den
straler og manifesterer sig omkring legemet, ligesom lyset gen-
nem en glaskugle eller som tonen omkring et klangfuldt cen-
trum. For si vidt kan man vel sige, at den er noget udvortes,
men man kan ikke sige, at den omslutter legemet. Sjelen har
to ikledninger: den ene er fin og let, den sikaldte "perisprit”,
den anden tung, materiel og grov, det er legemet. Sjelen er det
centrale i alle disse indhyldninger, ligesom kernen i en ned.
Dette har vi allerede sagt.”

142. Hvad skal man sige om den anden teori, at barnets sjel
bliver mere fuldkommen, efterhinden som barnet gennem-
lever de forskellige livsfaser?

”Anden er kun en, den er helstebt hos barnet som hos den
voksne. Det er organerne, dvs. redskaberne for sjelens mani-
testationer, som udvikles og fuldstendiggeres. Her tager man
atter virkning for arsag.”

143. Hvorfor definerer alle ander ikke sjeelen p4 samme made?
”Anderne er ikke alle lige oplyste om alting. Nogle dnder er
endnu for indskrenkede til at forstd abstrakte ting, ligesom
bernene hos jer. Der findes ogsi halv-larde dnder, som jong-
lerer med ord for at imponere, ganske som hos jer. Derud-

over kan de oplyste dnder ogsa udtrykke sig pa forskellig made,
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hvilket dog i grunden kommer ud pi et, iseer nir det handler
om begreber, som jeres sprog er ude af stand til at definere
klart. I behover billeder og sammenligninger, for at forsta det.”

144. Hvad skal man forsti ved verdenssjelen?

"Det er princippet for det universelle liv og for den universelle
intelligens, hvoraf individualiteter fodes. Men de, som an-
vender disse ord, forstér ofte ikke selv hinanden. Ordet sjal er
sa elastisk, at enhver fortolker det efter sine egne forestillinger.
Undertiden har man ogsa tillagt Jorden en sjel. Hermed for-
stds den samlede kreds af gode ander som leder jeres handlin-
ger 1 retning af det gode, nir I herer pa dem, og som sa at sige
er Guds redskaber pa jeres klode.”

145. Hvordan kan det vaere, at si mange filosoffer i tidens leb
har diskuteret den psykologiske videnskab uden at have fun-
det sandheden?

"Disse filosoffer var forlgbere for den spiritistiske leres evige
sandhed, som har beredt vejen. De var mennesker og har
saledes kunnet tage fejl, idet de har opfattet deres egne ideer
som sandhedens lys. Men selv deres fejltagelser har tjent til at
fremhzave sandheden, idet de har belyst argumentationen bade
for og imod. I evrigt findes der mellem disse vildfarelser store
sandheder, som I vil komme til forstielse af ved et sammen-
lignende studium.”

146. Har sjzlen saede et bestemt sted i legemet?

"Nej, men hos store genier og tenkere har den fortrinsvis sit
seede 1 hovedet, og 1 hjertet hos dem, som foler meget, og hvis
hele handlekraft er rettet pi menneskeheden.”

146a. Hvad skal man mene om teorien om at sjelen har sede

i et vitalt centrum i organismen?
"Man kan sige, at dnderne hellere bebor denne del af jeres or-
g J
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ganisme, eftersom det er her, at alle fornemmelser stremmer
sammen. De, som placerer sjelen pi det sted de anser som
vitalitetens centrum, forveksler dog sjeelen med det vitale prin-
cip eller fluidum. Ikke desto mindre kan man sige, at sjelen
fortrinsvis findes i de organer, som tjener til at manifestere de
moralske og intellektuelle egenskaber.”

Materialisme

147. Hvorfor er anatomerne, fysiologerne og mange andre,
som beskaftiger sig med naturvidenskaben, ofte sa ivrige til-
hangere af materialismen?

"Fysiologen forholder sig kun til, hvad han ser. Det er men-
neskeligt hovmod, hvis man tror at vide alt og ikke vil accep-
tere, at der er noget der ligger uden for menneskets opfattelses-
evne. Selve videnskaben gor videnskabsfolkene indbildske. De
mener, at naturen ikke kan skjule noget for dem.”

148. Er det ikke bedroveligt, at materialismen skal vere en
konsekvens af studier, som tvartimod burde vise mennesket
overlegenheden i den intelligens, som regerer verden?

"Det er ikke sandt, at materialismen er en konsekvens af de
naturvidenskabelige studier. Det er menneskerne, som drager
talske konsekvenser af deres studier, for de kan misbruge alt,
selv de bedste ting. For gvrigt forferder tanken om tilintet-
gorelsen dem mere, end de vil vere ved, og de sterkeste for-
talere for materialismen er oftest mere hgjrostede, end de er
tapre. Storsteparten af dem er kun materialister, fordi de ikke
kender noget, som kan udfylde tomheden i det svalg, som ab-
ner sig for dem. Vis dem et frelsens anker, og de vil skyndsomt
klynge sig til det.”

Det er altsi som folge af en intellektuel vildfarelse hos enkelte men-
nesker, at de i organiske legemer kun kan se en materiel funktion,
som de tilskriver alle vores handlinger. I det menneskelige legeme
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ser de kun en elektrisk maskine. De har kun studeret livsmekanis-
men gennem organernes funktion. De har offe set livsmekanismen
slukkes ved en trids bristen, og de har ikke set noget udenfor denne
trad. De har sogt efter, om der fandtes noget mere, men da de in-
tet har fundet uden for den liviose materie, og da de ikke har set
sjelen forlade kroppen og ikke har kunnet fole pi den, si har de
heraf sluttet, at alt tilhorte materien, og at der efter doden kun er et
tanketomt intet. En trist konsekvens, hvis si var, for da er der intet
mal hverken for det gode eller det onde. Mennesket er da berettiget
t1l blot at tenke pad sig selv og at sette tilfredsstillelsen af sine ma-
terielle behov over alt. De sociale band vil oploses, og de kristelige
og kerlige folelser vil tilintetgores. Heldigvis er disse ideer ikke si
udbredte. Tvertimod er de meget begransede, og er ikke blevet ac-
cepteret som en egentlig lere.

Et samfund, som udelukkende bygger pi materialismen, berer
1 sig selv spiren til oplosning, og dets medlemmer vil sonderrive
hinanden som wvilde dyr.

Mennesket ved instinktivt, at ikke alt afsluttes med dette liv.
Man er redselsslagen for et intet. Selvom man har overbevist sig
selv om, at der ikke er noget liv efter doden, sa er der dog fa, som
tkke, ndr dette store gjeblik er inde, sporger sig selv, hvad der skal
blive af dem. Tanken om at forlade livet for altid er gruopvekkende.
Hvem kan med ligegyldighed sti over for en evig adskillelse fra alt,
hvad man har elsket? Hvem kan uden redsel se et umddeligt tomt
svelg dbne sig og opsluge alle vores evner og forhibninger og da
sige: Nu vel, efter mig er der intet, intet andet end tombhed og ode,
alt er uigenkaldeligt forbi. Endnu nogle dage og erindringen om
mig vil vere udslettet hos dem, som overlever mig. Snart vil der
tkke findes mindste spor af min vandring pa Jorden. Selv det gode
som jeg har gjort, vil snart blive glemt af de utaknemmelige, som
Jeg har hjulpet, og det eneste jeg har fiet ud af mine bestrabelser er
udsigten til, at mit legeme skal forteres af orme!

Har dette billede ikke noget skrekkeligt og isnende over sig? Re-
ligionen lerer os, at det ikke kan vere sddan, og fornuften bekrefter
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Andernes inkarnation

det. Men denne vage og usikre fremtidige tilverelse indeholder
intet, som tilfredsstiller vores kerlighed til det positive. Og det er
dette, der hos mange affoder tvivl. Vi har en sjel, lad dette sti fast,
men hvori bestir denne sjel? Har den en form, en skikkelse? Er den
et begrenset eller et uendeligt vesen? Nogle siger, at den er Guds
dndedrag, andre kalder den en gnist, atter andre siger, at den er en
del af det store hele, livets og intelligensens princip, men hvad lerer
alt dette 0s? Hvad bryder vi os om at have en sjel, hvis den efter
doden skal gi op i det uendelige ligesom vanddriberne i oceanet!
Er tabet af vores individualitet ikke det samme for os som at gi
ind 1 et intet? Man siger endvidere, at den er immateriel, men en
immateriel ting vil ikke kunne have bestemte proportioner. For os
er det lig med et intet. Religionen lerer os tillige, at vi vil blive
lykkelige eller ulykkelige, alt efter det gode eller det onde vi kan have
begdet, men af hvilken natur er den lykke som venter os hos Gud?
Er det en lyksaligheds tilstand, en evig beskuen uden andet formal
end at lovsynge Skaberen? Er helvedes flammer virkelige eller
symbolske? Kirken selv opfatter dem pd sidstnevnte mdide, men af
hvilken natur er lidelserne? Hvor findes dette straffens sted? Kort
sagt, hvad gor man, hvad ser man 1 den verden, som venter os alle?
Ingen, siger man, er vendt tilbage for at fortelle os herom. Det
er en fejltagelse, og spiritismens mission bestdr just i at oplyse os
om den fremtidige tilverelse som venter os, og at gore den mere
handgribelig for os sdvel dndeligt som legemligt, ikke kun gennem

reesonnement, men gennem ,éendsgerningen
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KAPITEL 3

Sjelens tilbagevenden til det andelige liv,
efter det fysiske livs ophor

1. Syelen efter doden, dens individualitet. Det evige liv.
2. Sjelens og legemets adskillelse.
3. Andens forvirring efter doden

Sjelen efter deden, dens individualitet. Det evige liv

149. Hvad sker der med sjelen i dedsejeblikket?
"Den bliver atter and, dvs. den gér atter tilbage til dndernes
verden, som den kun momentant har forladt.”

150. Beholder sjxlen sin individualitet efter deden?
”Ja, den mister den aldrig. Hvad ville den vzre, hvis den ikke
beholdt sin individualitet?”

150a. Hvordan viser sjelen sin individualitet, nir den ikke
leengere har sit fysiske legeme?

"Den har stadig det szrlige fluidum, som den henter i sin pla-
nets atmosfare, og som viser sporet af dens sidste inkarnation
— nemlig dens perisprit.”

150b. Forer sjzlen intet med sig fra Jorden?

"Intet udover erindringen og ensket om at overga til en bedre
verden. Denne erindring er mild eller bitter, alt efter hvordan
den har anvendt sit liv. Jo renere den er, desto klarere forstir

den ubetydeligheden i det den efterlader pd Jorden.”
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151. Hvad skal man mene om den teori, at sjzlen efter deden
gir op i et universelt hele?

"Men danner dndernes samlede kreds da ikke et hele? Er det
ikke en hel verden? Nir du befinder dig i en forsamling, s
udger du en integreret del af denne forsamling, og dog be-
holder du stadig din individualitet.”

152. Hvilket bevis har vi pé sjelens individualitet efter deden?
"Har I ikke beviset i de meddelelser, som I modtager? Hvis I
ikke er blinde, sa mi I se, og hvis I ikke er deve, si mé I here.
Ofte taler en stemme til jer, som @benbarer eksistensen af et
ulegemligt vaesen.”

De, som mener, at sjelen efter doden vender tilbage til et universelt
hele, tager fejl, hvis de dermed forstir, at den taber sin individual-
itet ligesom en vanddribe, der falder i oceanet. Men de har ret, hvis
de ved et universelt hele forstir alle universets ulegemlige vesener,
hvoraf enhver sjel eller dnd udgor en bestanddel.

Hwis sjelene indgik 1 en felles stor masse, ville de kun have
massens felles egenskaber. De ville 1kke have nogen individuelle
intellektuelle eller moralske egenskaber, som udmaerkede dem fra
hinanden. Og dog rober de gennem alle meddelelser bevidsthed om
et Jeg, om en bestemt vilje. Den uendelige variation, som sjelene
udviser i alle forhold, er netop en folge af deres individualitet. Huis
der efter doden kun var, hvad man kalder et stort hele, som absor-
berede alle individualiteter, sd mdtte det hele vere aldeles ensartet,
og sa ville alle de meddelelser, som man modtager fra den usyn-
lige verden, vare identiske. Eftersom man her traffer snart gode
snart onde vesener, lerde og ignoranter, lykkelige og ulykkelige,
og alle slags karakterer, glade og triste, lette og dybe etc., si viser
dette tydeligt, at de er distinkte vesener. Individualiteten fremgar
endnu tydeligere, ndr disse vasener beviser deres identitet gennem
utvetydige tegn og personlige detaljer fra deres jordiske liv, som
kan bekraftes. De kan ikke drages i tvivl, nar de manifesterer sig
gennem synlige apparitioner. Vi har lert om sjelens individualitet
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som en teoretisk trossetning. Spiritismen gor den indlysende og si
at sige materiel.

153. Hvordan skal man forsta det evige liv?
"Det er dndens liv, som er evigt, legemets er midlertidigt og
flygtigt. Nar legemet dor, gér sjelen tilbage til det evige liv.”

153a. Ville det ikke vare rigtigere at kalde "det evige liv” for
de rene dnders liv, de som har ndet fuldkommenhed og ikke er
underkastet flere provelser?

"Dette er snarere den evige lykke, men det er kun et spergsmal
om ord. Kald tingene, hvad I vil. Hovedsagen er, at I forstar
hinanden.”

Sjelen og legemets adskillelse

154. Er sjlens adskillelse fra legemet smertelig?

"Nej, legemet lider ofte mere, mens det lever, end i dedseje-
blikket. Mens legemet lever er sjelen ofte ubevidst om fysiske
lidelser. De lidelser, som undertiden feles i dedsejeblikket, er
en nydelse for anden, som nu ser en ende pa sit eksil.”

Ved den naturlige dod, som indtreder i en haj alder pa grund af
organernes svekkelse, forlader mennesket livet si godt som uden at

Jfole noget, som en lampe der slukkes af mangel pa brendstof.

155. Hvordan foregir sjelen og legemets adskillelse?

"Nir de band som holder sjzlen fanget brister, si friger den sig.”

155a. Foregir adskillelsen ojeblikkeligt og ved et voldsomt
brud? Er der en skarp granselinje mellem livet og deden?
"Nej sjelen friger sig gradvist, den flygter ikke som en fanget
tugl, der pludselig ser sig i frihed. Disse to tilstande bererer
og gir op i hinanden. Anden friger sig lidt efter lidt fra sine
lzenker, som opleses uden at rykkes over.”
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Liwvet igennem er sjelen forbundet med legemet ved det halv-ma-
terielle hylster, eller perisprit. Doden tilintetgor kun legemet, ikke
den anden ikledning, som adskiller sig fra legemet, ndr det organi-
ske liv opharer.

lagttagelser beviser, at perispritens adskillelse fra legemet i dods-
gjeblikket ikke foregir pludseligt og fuldstendigt. Den sker graduvist
og langsomt 1 de forskellige individer. Hos nogen foregdr den hur-
tigt, sd man kan sige, at dodsgjeblikket tillige er befrielsens gjeblik
med nogle timers mellemrum. Hos andre, iser hos dem, hvis liv
har veret overvejende materielt og sanseligt, foregir adskillelsen
langsommere og varer ofte dage, uger, selv maneder, hvilket dog
tkke medforer det ringeste livstegn fra legemet eller mulighed for
opvignende liv, men kun skyldes en samborighedsfolelse mellem
legemet og dnden, som kan opstd, hvis dnden under sit jordiske liv
har veret meget forbundet med det materielle.

Det er jo ogsi rimeligt, at jo sterkere dnden har forbundet sig
med materien, desto vanskeligere bliver det for den at losrive sig
Jfra den. Hvorimod en intellektuel og moralsk levevis og tankernes
hajhed forbereder en begyndende adskillelse selv mens legemet lever,
sa at doden, nar den kommer, nesten er gjeblikkelig. Dette er re-
sultatet af studier man har foretaget pa individer i dodsajeblikket.
Disse iagttagelser viser endvidere, at den samhorighedsfolelse mel-
lem sjelen og legemet, som hos enkelte individer vedbliver, under-
tiden er meget pinefuld, da dnden kan fole redselen ved legemets
oplosning. Dette tilfelde er dog exceptionelt og seregent for visse
Jformer for levevis og visse dodsmdder. Det har vist sig hos nogle
selvmordere.

156. Kan sjzlens endelige adskillelse fra legemet ske for det
organiske livs fuldsteendige ophor?

"Under dedsprocessen har sjelen undertiden allerede forladt
legemet. Her er kun det organiske liv tilbage. Mennesket har
ikke leengere bevidsthed om sig selv, og dog er der endnu en
gnist af livet tilbage. Legemet er en maskine, som hjertet satter i
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bevagelse. Det eksisterer, si laenge hjertet lader blodet cirkulere
gennem drerne, og behover 1 sa henseende ikke sjzlen.”

157. Kan sjzlen i dedsejeblikket fole en leengsel, eller er den
i en ekstatisk tilstand ved udsigten til den verden, den nu gar
tilbage til?

”Ofte foler sjzlen, at bindene som binder den til legemet bris-
ter, og den bruger da hele sin kraft for helt at bryde dem. Alle-
rede delvist skilt fra materien ser den fremtiden udfolde sig, og
nyder forudfelelsen af den dndelige tilstand.”

158. Kan et eksempel som larven, der forst kryber pa Jorden
og derpa forpupper sig under en tilsyneladende ded for senere
at genfodes til en bedre tilverelse, give os et begreb om det
jordiske liv, om graven og sluttelig om vores rige tilvaerelse?
"Et begreb 1 det sma. Lignelsen er god. Man mé dog ikke op-
fatte den bogstaveligt, som I s ofte gor.”

159. Hvilken fornemmelse har sjzlen i det ojeblik, den gen-
finder sig i dndernes verden?

"Det athanger af dndens jordiske liv. Har du gjort forsatligt
ondt, da vil du 1 forste gjeblik fole dig nedslaet ved, hvad du
har gjort. Den retskafne har det helt modsat, og har felelsen af
at blive lettet for en stor byrde og frygter ingen fordemmende
blikke.”

160. Genfinder anden straks dem, som den har kendt pa Jor-
den, og som er dede for den?

"Ja, 1 forhold til deres gensidige hengivenhed. Ofte kommer
de den i mede ved dens indgang til dndernes verden, og de
hjaelper den med at befri sig fra materiens sveb. Den genfinder
ogsd mange dnder, som den ikke har haft forbindelse med i sit
jordiske liv. Den meder de frigjorte ander og besoger de ander,
der er inkarneret.”
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161. Ved en voldsom og pludselige ded, der indtraeder inden
organerne er svaekket af alder eller sygdom, sker sjaelens ad-
skillelse fra legemet og livets ophor da samtidigt?

"Ja, sedvanligvis, men i alle tilfzelde er ojeblikket mellem
sjelens frigerelse og deden kun meget kort.”

162. Beholder et menneske efter at vaere henrettet nogle oje-
blikkes bevidsthed om sig selv?

"Ofte er bevidstheden tilstede nogle minutter, indtil det or-
ganiske liv er fuldstaeendig udslukt. Men ofte mister mennesket
af dedsfrygt bevidstheden for straffens fuldbyrdelse.”

Det er altsa kun et sporgsmdl om den bevidsthed, som den dom-
Jfeldte kan have om sig selv som menneske gennem sin krops or-
ganer, og ikke som dnd. Huis det ikke har tabt denne bevidsthed for
straffens fuldbyrdelse, kan bevidstheden siledes vere tilstede nogle
korte gjeblikke, som nodvendiguvis ophaorer samtidig med hjernens
organiske liv. Dette medforer dog ikke, at perispriten er aldeles fri-
giort fra legemet, tvertimod. I alle tilfelde af en voldsom dod, som
tkke skyldes de vitale organers gradvise svekkelse, er de bind, som
Sforbinder legemet med perispriten, sterkere, og den fuldstendige

losrivelse foregdr langsommere.
Andens forvirring efter deden

163. Har sjzlen, nir den forlader legemet, en umiddelbar be-
vidsthed om sig selv?

"Umiddelbar bevidsthed er ikke ordet. Den foler sig en tid

. »
urolig.

164. Foler alle dnder lige sterkt og lige leenge den uro, som
folger af sjzlens og legemets adskillelse?

” Nej, dette athaenger af dndens tilstand. Den 4nd, som alle-
rede er hojtudviklet, finder sig nasten straks tilrette, fordi den
allerede i sit jordiske liv har befriet sig fra materien. Mens den
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and, hvis bevidsthed er uren, beholder indtrykket af denne
materie 1 leengere tid.”

165. Har kendskabet til spiritismen nogen indflydelse pa
varigheden af denne tilstand i forvirring?

”En sardeles stor indflydelse, fordi anden allerede forud for sin
ded har forstiet sin stilling, men udevelsen af det gode og en
ren samvittighed har dog den sterste indflydelse.”

I dodsajeblikket forekommer alt forvirrende. Sjelen behover tid
til at genfinde sig selv. Den er omtdget, ligesom et menneske der
vdgner op af en dyb sovn og sager at komme til sig selv. Den gen-
vinder dog gradvis klarhed 1 begreberne og erindring om fortiden,
efterbanden som indflydelsen af materien, som den netop har be-
[riet sig for svinder, og den tage som formorkede tankerne oploses.
Forvirringen som folger efter doden, er af forskellig varighed. Den
kan vare nogle timer eller endog nogle maneder, ja selv flere dr.
Tilstanden med forvirring er kortest for dem, der i deres levetid har
indlevet sig 1 deres fremtidige tilstand og derved opnir en umid-
delbar forstdelse af deres stilling.

Denne forvirring viser sig pa forskellige mader, alt efter indi-
vidernes karakterer og iser efter deres dodsmdde. Ved voldsomme
dodsfald som selvmord, henrettelse, ulykkestilfelde, apopleksi etc.,
bliver sjelen overrasket, forundret og tror ikke, den er dod. Den
vedbliver standhaftig 1 denne tro, og dog ser den sit legeme og ved,
at dette legeme tilborer den, men kan ikke fatte, at den er skilt fra
det. Den nermer sig de personer, der var den kere, tiltaler dem og
Sorstir ikke, hvorfor de ikke horer den. Denne illusion vedvarer
indtil perispritens fuldstendige frigorelse. Forst da bliver dnden
klar pa sig selv og forstir, at den ikke lengere horer til de levende.
Dette fenomen er let at forklare. Pludselig overrasket af doden
bliver dnden bedovet af det heftige omslag den udsettes for. For den
er doden endnu det samme som odeleggelse og tilintetgorelse. Da
den tenker, ser og horer, har den ikke folelsen af at vere dod. Hvad
der endnu understotter illusionen er, at den ser et legeme lig dens
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eget, men hvis eteriske natur den endnu ikke har haft tid til at gore
sig bekendt med. Den tror, at legemet er solidt og kompakt som det
forrige og forundres ved, at den ikke kan fole det.

Dette fenomen er analogt med tilstanden hos vore dages som~
nambuler, som ikke tror at de sover. For dem er sovnen synonym
med evnernes ophor, men da de tvertimod tenker ubindret og end-
og kan se, tror de at de er vigne. Enkelte dnder befinder sig i en
lignende tilstand, og det selvom doden ikke er indtrdadt uventet.
Men tilstanden er mere almindelig hos de ander, der ikke troede de
skulle do, selvom de var syge. Man kan da opleve det besynderlige
syn af en dnd, som ledsager sin bare, som om den var en fremmeds,
og taler derom som noget, der ikke angdr den, lige til det gjeblik,
hvor den forstir sandheden.

Forvirringen efter doden er ikke pinefuld for det gode menneske,
men kan sammenlignes med den bedovede tilstand man befinder
sig 1, lige for man vigner af en rolig sovn. De der ikke har en ren
samaittighed oplever forvirringen som en angstfuld beklemthed,
der tiltager, efferbanden som dnden bliver klar pa sig selv. Man
har iagttaget, at i tilfelde hvor doden borttager mange samtidig,
genfinder de dode ikke altid hinanden umiddelbart derefter. I den
forvirring, som folger efter doden, gar enhver sin egen vej, eller de
har kun tanke for det der angar dem selv.
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KAPITEL 4

Reinkarnationens berettigelse

1. Reinkarnation — 2. Reinkarnationens berettigelse
3. Reinkarnationen i de forskellige verdener
4. Den fremadskridende forbedring — 5. Borns skebne efter doden
6. Kon hos anderne — 7. Slegtskab og forholdet mellem foreldre
og born — 8. Fysiske og moralske ligheder — 9. Medfodte ideer

Reinkarnation

166. Hvordan kan en sjel, som ikke har opnéet fuldkommen-
hed under sin jordiske tilvarelse, fuldende sin forbedring?
”Ved at underkaste sig en ny tilvaerelses provelser.”

166a. Hvordan gennemforer sjelen denne nye tilvaerelse?
Sker det gennem édndelig forvandling?

"Under sjelens lutring undergér den utvivlsomt en forvandling,
som dog alene kan ske gennem det legemlige livs provelser.”

166b. Sjelen har saledes flere legemlige tilvaerelser?
"Ja, vi har alle flere tilvaerelser. De, som fortaller jer det mod-
satte, onsker at holde jer i samme uvidenhed, som de selver1.”

166¢. Heraf folger, at sjaelen, efter at have forladt dette ene
legeme, indtager et nyt. Med andre ord: at den inkarnerer sig i
et nyt legeme. Er det sidan, man skal forsta det?

"Det er tydeligt.”

167. Hvad er formilet med reinkarnationen?

"Udsoning, menneskehedens fremadskridende forbedring,
Hvad var vel retfeerdighed uden dette?”
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168. Er antallet af de legemlige tilveerelser begrenset, eller
kan dnden uafladelig forny sin inkarnation?

”Ved enhver ny tilverelse gir anden et skridt fremad pa
det godes vej — pa fremskridtets vej. Nar den har afklaedt
sig al urenhed, behover den ikke leengere det legemlige livs
provelser.”

169. Skal alle ander gennemga det samme antal inkarnatio-
ner?

"Nej, den, som ger hurtige fremskridt, sparer sig provelser.
Imidlertid er disse successive inkarnationer altid meget talrige,
da fremskridtet er nasten uendeligt.”

170. Hvad bliver 4nden til efter sin sidste inkarnation?
"En lyksalig dnd dvs. en ren 4nd.”

Reinkarnationens berettigelse

171. Hvad er grundlaget for reinkarnationens lere?

"Guds retferdighed og dbenbaringen, for atter og atter gentager
vi for jer: En god fader lader altid en der sti aben for at hans
bern kan angre. Siger din fornuft ikke, at det ville vaere uretfaer-
digt, uigenkaldeligt at berove alle dem, der ikke har veeret i stand
til at forbedre sig, den evige lyksalighed? Er alle mennesker ikke
Guds bern? Det er kun blandt egoistiske mennesker, at man
finder uretfeerdighed, uforsonligt had og skanselslose strafte.”
Alle ander streber mod fuldkommenhed. Gud giver dem midler
hertil gennem det legemlige livs provelser, men 1 sin retferdighed
tillader han dem i den nye tilverelse at fuldbringe, hvad de ikke har
kunnet opnd under den forste provelse.

Det vil hverken vere overensstemmende med Guds retferdighed
eller godhed at pilegge dnderne en evig straf, som trods Hans gode
vilje kan vere en hindring for deres forbedring, og snarere tilskynde
til fald pa grund af de forhold, hvorunder de har levet. Hvis men-
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neskets skebne var uigenkaldelig bestemt efter dets dod, ville Gud
tkke kunne veje alles handlinger pi den samme vagt og ikke kunne
bebandle enhver med upartiskhed.

Reinkarnationens lere, som bestdr 1 at bevilge mennesket flere
successive tilverelser, er den eneste lere, som opfylder det begreb, vi
gor os om Guds retferdighed mod de mennesker, som er henvist til
at leve under lavere moralske forhold, og den eneste lere, som kan
Jforklare vores fremtid og give os hib, idet den giver os mulighed for
at rdde bod pa vores forvildelser gennem nye provelser. Det siger
Jfornuften os, og dnderne underviser os 1 det.

Det menneske, som er bevidst om sine mangler, fir trost og hib
gennem reinkarnationens lere. Huis det tror pa Guds retferdighed,
kan det ikke hibe straks at na den samme lykke, som dem, der har
levet bedre end det selv. Den tanke, at dets mangler ikke for altid
udelukker det fra den hajeste lykke, og at det vil kunne generobre
lykken gennem nye anstrengelser, opretholder og genopliver dets
mod. Sker det ikke for mange mennesker, at de ved slutningen af
deres lobebane beklager, at de for sent har gjort en erfaring, som ikke
lengere kan vere dem til nytte? Denne sent indhostede erfaring er
dog ingenlunde tabt. Den vil komme dem til nytte i et nyt liv.

Reinkarnation i de forskellige verdener

172. Gennemleves alle vores legemlige tilvaerelser pa Jorden?
"Nej, ikke alle, de gennemleves i forskellige verdener.
Tilverelsen pa Jorden er hverken den forste eller den sidste i
rekken, den er en af de mest materielle og en af dem, der er

leengst fra fuldkommenhed.”

173. Overflyttes sjelen ved hver ny legemlig tilverelse fra en
verden til en anden, eller kan den have flere tilverelser pi den
samme klode?

"Den kan inkarneres flere gange pa den samme klode, hvis den
ikke er nok fremskredet til at gi over i en hejere verden.”
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173a. Vi kan siledes komme flere gange pé Jorden?

”Ganske vist.”

173b.Kan vi komme tilbage til Jorden efter at have levet i an-
dre verdener?
”Ja, I har allerede forud kunnet leve andetsteds end pa Jorden.”

174. Er det nedvendigt at inkarnere pa Jorden?
”"Nej, men hvis I ikke gér fremad, sd kan I komme til en anden
verden, som ikke er bedre, men snarere kan vaere lavere.”

175. Er der en fordel ved at komme tilbage som beboer af Jor-
den?

"Ingen egentlig fordel, med mindre man har en mission pa
Jorden. Da ger man fremskridt dér som andetsteds.”

175a.Ville man ikke veere lykkeligere ved at forblive and?
”"Nej, nej — man ville da blive stationzr, og man ensker dog at
nzrme sig Gud.”

176. Kan dnderne, efter at have veret inkarneret i andre ver-
dener, inkarneres i vores verden uden nogensinde at have
varet her?

"Ja, ligesom I kan inkarnere i andre verdener. Alle verdener er

solidariske. Det, som ikke fuldbyrdes i den ene, fuldbyrdes i

den anden.”

176a. Siledes findes der mennesker, som er pi Jorden for
forste gang?
”Ja mange og 1 forskellige grader.”

176b. Kan man pa et eller andet kendetegn se, om en and er

her pa Jorden for forste gang?
"Det ville ikke veere af nogen som helst betydning.”
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177. Er det nedvendigt for dnden at gennemgi alle eksiste-
rende verdeners lutringsproces, for at opné den fuldkommen-
hed og lyksalighed, som er alle menneskers endelige mal?
"Nej, for der findes mange verdener, som stir pa samme ud-
viklingstrin, og hvor anden ikke ville lere noget nyt.”

177a. Hvad er sa formalet med at have flere tilverelser pa en
og samme klode?

"Hver enkelt tilveerelse kan forega under helt forskellige vilkir
med ligesd mange muligheder for at erhverve sig erfaring.”

178. Kan édnderne genfedes i en verden, som stir under den,
hvor de allerede har levet?

"Ja, nir de har en fremskridtsbefordrende mission at opfylde,
da modtager de med gleede denne tilverelses genvordigheder,
fordi den for dem er et middel til fremskridt.”

178a. Kan dette ikke ogsa ske gennem udsoning, og kan Gud
ikke sende rebelske dnder til lavere verdener?

?Anderne kan forblive stationzre, men de kan ikke gore
tilbageskridt, og deres straf bestar da 1 ikke at gore fremskridt,
men at begynde den darligt anvendt tilvarelse forfra under
forhold, som passer til deres natur.”

178b. Hvilke ander ma genoptage den samme tilverelse?
» . . . »
De, som strander i deres mission eller deres provelser.

179. Har de enkelte verdeners vasener naet til samme grad af
fuldkommenhed?
"Nej, ligesom pa Jorden findes der mere eller mindre frem-

skredne.”

180. Bevarer dnden, ved sin overgang fra denne verden til en
anden, den intelligens, den her havde?
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"Utvivlsomt, intelligensen fortabes ikke, men den kan muligvis
savne de samme midler til at gore sig geldende. Det athanger
af dens overlegne udvikling og af den legemsbeskaffenhed,
som den fir.” (Se Organismens indflydelse).

181. Har de vaesener, som bebor de forskellige verdener, lege-
mer som vores?

"Ganske vist har de legemer, da anden nedvendigvis mé vare
ikleedt et stof for at kunne pavirke stoffet, men denne klad-
ning er af en mere eller mindre materiel natur ifelge den grad
af renhed, dnderne har néet. Det er dette, som udger forskellen
mellem de verdener, som vi skal gé igennem, for der er mange
boliger hos vores Fader og folgelig ogsia mange grader inden
tor disse. Nogle ved dette og er bevidst om det her pé Jorden,
medens andre ikke er bevidst om det.”

182. Kan vi fa et nejagtigere kendskab til de forskellige ver-
deners moralske og fysiske tilstand?

”V1i dnder kan alene give svar ifelge det standpunkt, hvorpa I
befinder jer, dvs. vi kan ikke dbenbare visse ting til alle, fordi
ikke enhver er i stand til at forstd dem. Det ville derfor kun
torurolige dem.”

Efterhinden som anden bliver renere, nermer dens legemlige hyl-
ster sig dens dndelige natur og bliver mindre kompakt. Legemet
sleber sig ikke lengere besverhigt hen ad Jordens overflade, de fy-
siske fornodenheder er mindre materielle, og de levende vesener be-
hover ikke lengere at drebe hinanden til deres underhold. Anderne
er friere og har et for os helt ukendt klarsyn om frernereliggende
ting, da dnden ser med legemlige ajne det, som vi kun opfatter gen-
nem tanken.

Andernes renhed tilforer de vasener, hvori de er inkarneret,
moralsk fuldkommenbed. De dyriske lidenskaber forsvinder grad-
vis, og egoismen giver plads for nestekerlighed. Siledes er ogsa krig
en ukendt ting i de verdener, som stir hojere end Jorden. Had og
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splid er der meningslos, da ingen tenker pa at forurette sin neste.
Intuitionen med hensyn til fremtiden og den sikkerhed, som en
bevidsthed fri for anger giver dem, gor, at doden ikke giver grund
t1l engstelse. De imadeser doden uden frygt og som en naturlig for-
vandling.

Livslengden 1 disse forskellige verdener synes at sti i forhold til
verdenernes fysiske og moralske grad af overlegenhed, og dette er
Jfuldkommen rationelt. Jo mindre materielt legemet er, desto min-
dre er det underkastet de omskiftelser, som bringer det 1 uorden. Jo
renere dnden er, desto ferre har den af de lidenskaber, som skader
den. Her ser vi atter en af disse Forsynets velgerninger, hvorved
lidelserne afkortes.

183. Gar anden, ved sin overgang fra en verden til en anden,
over i en ny barndom?

"Barndommen er overalt et nedvendigt overgangsled, men den
er ikke overalt s dndles som hos jer.”

184. Kan anden selv valge den nye verden, den skal bebo?
"Tkke altid, men den kan enske og kan fa sit enske opfyldt, hvis
den fortjener det! Verdenerne er kun tilgzengelige for anderne i
torhold til det udviklingstrin, de har opniet.”

185. Forbliver de levende vaeseners fysiske og moralske til-
stand den samme pé hver klode?

"Nej, verdenerne er ogsi underkastet fremskridtets love. Alle
er de begyndt som jeres, fra en underordnet tilstand, og selv
Jorden skal undergi en lignende transformation. Den vil blive
til et jordisk paradis, nir menneskerne engang er blevet gode.”
Sdledes vil de racer, som nu befolker Jorden, forsvinde og erstattes
af mere og mere fuldkomne vesener. Disse omdannede racer vil
efterfolge den nuverende race, som selv har aflost andre racer af en
endnu lavere natur.

160



Reinkarnationens berettigelse

186. Findes der verdener, hvor dnden ikke leengere har saede i
et fysisk legeme, men kan indhylles i sin perisprit?

”Ja, og denne perisprit er af en sa @terisk natur, at den ikke kan
ses med jeres gjne. Sddan er de rene anders tilstand.”

186a. Betyder det, at der ikke findes nogen skarp skillelinje
mellem andens sidste inkarnation og de rene dnders?

”Sadan en skillelinje eksisterer ikke. Forskellen udslettes lidt
efter lidt og glider umerkelig over ligesom natten, der svinder

tor den frembrydende dags lys.”

187. Er perispritens substans ens pa alle kloder?

"Nej, den er mere eller mindre @terisk. Idet dnden gér fra en
verden til en anden, iferer den sig det stof, som er specielt for
netop denne verden. Dette sker med lynets hastighed.”

188. Bebor de rene ander specielle verdener, eller findes de
overalt i universet uden at tilhere en klode frem for en anden?
"De rene dnder bebor sarlige verdener, men de er ikke be-
grenset til disse verdener, ligesom menneskerne er begranset
til Jorden. De kan lettere end andre ander vare overalt!” ¥

1) Af alle kloderne i vores planetsystem er Jorden efter dndernes
udsagn den klode, hvor beboerne er mindst fremskredne savel fysisk
som moralsk. Jupiter skal i alle henseender vere Jorden overlegen.
Solen er ikke beboet af legemlige vesener, men er et samlingssted for
de overordnede dnder, som derfra gennem tanken belyser de andre
kloder som Solen - ved hjelp af det universelle flurdum - styrer ved
mindre udviklede anders mellemkomst. Ved sin fysiske beskaffenhed
skal Solen vaere arnested for elektriciteten. Alle sole synes at vere
af samme beskaffenhed. Solens storrelse og afstand til planeterne
er uden betydning for planeternes udviklingstrin, da det synes som
om Venus er mere fremskreden end Jorden og Saturn lengere tilbage
end Jupiter.

Flere ander, som har besjelet kendte personer her pa Jorden, har
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sagt, at de var reinkarnerede pa Jupiter, en af de verdener som er
nermest fuldkommen, og man har undret sig over pa en si frem-
skreden klode at se dnder af mennesker, som vi ikke opfatter som
serlig ophgjede. Dette bor dog ikke overraske for meget, nar man
tager 1 betragtning at visse dnder, som bebor Jupiter, kan have
veret sendt til Jorden for at opfylde en mission, som 1 vores gine
tkke har sat dem pad det overste rangtrin. Og for det andet kan der
mellem deres jordiske tilverelse og den pa Jupiter have veret mel-
lemstationer, som har fremmet deres forbedring. Endelig for det
tredje kan der 1 denne ligesom i vores verden vere forskellige grader
af udvikling, hvorimellem der kan vere samme afstand som den,
der hos os adskiller det uciviliserede fra det civiliserede menneske.
Sdledes er det ingen selvfalge, at den, som bebor Jupiter, ma vare
ligestillet med de hajest udviklede vesener, ikke mere, end at man
automatisk skulle sti pa hajde med en af det franske instituts lerde,
alene fordi man bor i Paris.

Betingelserne for lang levealder er heller ikke overalt de samme
som pd Jorden, og alderen kan heller ikke sammenlignes. En person,
som dode for nogle dr siden, sagde, da han blev pakaldt, at han 1
seks mdaneder havde veret inkarneret 1 en verden, hvis navn er
os ubekendt. Adspurgt om hans alder i denne verden svarede den:
"Jeg kan ikke angive den, fordi vi ikke regner som 1. Desuden er
tilverelsens love ikke de samme. Man udvikles her meget hurtigere.
Uagtet jeg kun er seks af jeres maneder, si kan jeg dog sige, at jeg
intelligensmassigt er tredive jordiske dr gammel.”

Mange lignende svar er givet af andre dnder, og heri er der in-
tet usandsynligt. Ser vi ikke her pa Jorden mange dyr, som pa fi
maneder ndr deres optimale udvikling? Hvorfor kan det samme
ikke vere tilfeldet med mennesket i andre sferer? Maske er den
udvikling, som et menneske opndir pd Jorden i lobet af 30 dar, kun
en slags barndom, sammenlignet med den udvikling, som det skal
opnd. Det er meget kortsynet at fremstille os selv som Skabelsens
manstre, og vi agter ikke Guddommen hajt nok, hvis vi mener, at

der ikke findes en hojere skaberkraft uden for vores sfere.
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Den fremadskridende vandring

189. Nyder anden sine evner i fuld udstrekning lige fra sin
oprindelse?

"Nej, for anden har ogsa ligesom mennesket sin barndom. Fra
begyndelsen har anderne kun en instinktmaessig tilverelse, og
de har nzppe nogen bevidsthed om sig selv og deres handlin-
ger. Intelligensen udvikler sig kun gradvist.”

190. Hvordan er sjelens tilstand i den forste inkarnation?
"Den er det fysiske livs barndom. Dens intelligens viser netop
spirerne: den forseger sig i livet.”

191. Befinder de primitive sjele sig i en barndomstilstand?
"I en relativ barndom, men de er dog allerede udviklede sjzle

da de har lidenskaber.”

191a. Lidenskaberne er saledes tegn pa udvikling?
"Udvikling, ja, men ikke fuldkommenhed. Lidenskaberne er
tegn pa virksomhed og selvbevidsthed. I sjelens primitive til-
stand befinder livets intelligens sig 1 en spirende tilstand.”
Som helhed gennemgar dndens liv de samme faser som det fysiske
liv. Anden gar gradvis fra embryo-tilstanden til barndommen for
endelig gennem en rekke perioder at nd til den modne alder, som er
Sfuldkommenbheden, med den forskel, at den ikke udsettes for tilbage-
gang og affeldighed som i den legemlige verden. Andens liv, som har
haft en begyndelse, er uendeligt, men den har brug for et uendeligt
tidsrum for at udvikle sig fra den dandelige barndom og til fuldkom~
menbhed, og dens fremskridt fuldbyrdes ikke 1 en eneste sfere, men ved
at gennemgd forskellige verdener. Andens liv er siledes sammen-
fattet af en rakke af legemlige tilverelser, som hver iser giver den
mulighed for at gore fremskridt, ligesom enhver legemlig tilverelse
bestar af en rekke dage, som hver giver mennesket mere erfaring og
oplysning. Men ligesom der 1 menneskets liv findes ufrugtbare peri-
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oder, sd er der i dndens liv legemlige tilverelser, som er uden resultat,
Jfordi den ikke har forstiet at udnytte dem til sit fremskridt.

192. Kan man f.eks. ved at fore et ulasteligt liv i vores nu-
verende liv springe de efterfolgende trin over og blive ren dnd
uden at gennemga de mellemliggende tilstande?

"Nej! Det, som mennesket anser for fuldkomment, er langt
fra fuldkommenhed. Der findes egenskaber, som er ukendte
for mennesket, og som det ikke kan forstd. Det kan vare si
fuldkomment, som dets jordiske natur tillader det at veere, men
dette er ikke den absolutte fuldkommenhed. Séledes kan et
barn, hvor tidlig modent det end er, ikke undgé at gennemga
ungdomsalderen for at na frem til den modne alder. Ligeledes
ma den syge gennemga rekonvalescensen, for han genvinder
sin fulde kraft. Desuden ma dnden udvikles i kundskab og
moralitet. Hvis den kun er giet fremad i en retning, er dens
udvikling i en anden retning nedvendig for at den kan na
det hojeste mél. Men jo flere fremskridt mennesket gor 1 sit
nuvarende liv, desto kortere og mindre pinefulde bliver pro-
velserne 1 de efterfolgende liv.”

192a. Det er altsé op til mennesket selv allerede i dette liv at
sikre sig en fremtidig mindre bitter tilverelse?

”Ja, det kan uden tvivl forkorte vejens lengde og vanskelighed.
Kun det ligegyldige mennesker bliver stiende pa det samme
trin.”

193. Kan mennesket i en fremtidig tilvaerelse gore tilbage-
skridt i forhold til sin tidligere tilverelse?
”Ja 1 social stilling, men ikke som and.”

194. Kan et godt menneskes sjl reinkarnere i en forbryders

legeme?

"Nej, fordi anden ikke kan gore tilbageskridt.”
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194a. Kan et slet menneskes sjel overgi til et godt menneske?
”Ja, hvis det har angret, for da er det en belenning.”

Andens rang er fremadskridende, aldrig tilbagegiende. Anderne
gar gradvis fremad og treder aldrig tilbage fra den engang opniede
rang. I deres forskellige legemlige tilverelser kan de som mennesker
gore tilbageskridt, men ikke som dnder. Siledes kan sjelen af Jor-
dens magtigste personligheder senere inkarnere som den tarvelig-
ste arbejder og vice versa, for menneskernes jordiske rang gar ofte
i modsat retning af deres moralske folelsers hajhed. Herodes var
konge og Jesus tomrer.

195. Kan muligheden for at forbedre sig i en kommende
tilveerelse ikke fa nogen til at fortsette pa en darlig vej, fordi
de tenker, at de altid kan rette op pa deres fejl pa et senere
tidspunkt?
"Den, som tenker siledes, har ingen tro, og tanken om evig
straf holder ham ikke tilbage, da hans fornuft benzgter den
og derved understotter hans mangel pa tro. En ufuldkommen
and kan ganske vist under sin legemlige tilvaerelse teenke, hvad
du der siger, men er dnden forst frigjort fra materien, s taenker
den anderledes, for den opdager snart, at den har taget fejl og
bringer da den nye erfaring med sig ind i en ny tilveerelse.
Det er pa denne made, at mennesket gor fremskridt, og det
er grunden til, at nogle mennesker pa Jorden er mere videre-
komne end andre. Nogle besidder allerede den erfaring, som
andre endnu ikke har vundet, men som de gradvis vil opna.
Det athenger af mennesket selv at paskynde sin fremgang el-
ler at forsinke den i det uendelige.”
Et menneske, der lever under vanskelige vilkar, onsker naturligt
at forandre dem snarest muligt. Huis man er overbevidst om, at
dette livs trangsler er konsekvenser af egne ufuldkommenbeder, vil
man gore alt for at sikre sig en mindre besverlig eksistens, og denne
tanke vil lettere lede en bort fra en dirlig vej end tanken om en evig
ild, som man ikke tror pa.
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196. Eftersom dnderne kun kan forbedre sig ved at under-
kaste sig den legemlige tilvaerelses treengsler, ma det materi-
elle liv vaere en art sigte eller renselsesapparat, hvorigennem
den andelige verdens vasener ma passere for at opna fuld-
kommenhed?

"Ja, sadan er det. Anderne forbedres gennem visse provelser og
ved at undga det onde og gere det gode. Men det er forst efter
flere inkarnationer eller successive renselser, at de efter leengere
eller kortere tid og ved deres egne anstrengelser, nar det mal,
de streber efter.”

196a. Er det legemet, som influerer pa dnden for at forbedre
den, eller inden som influerer pa legemet?

"Din 4nd er alt. Dit legeme er ikke andet end en kledning,
som forgir.”

Med hensyn til sjelens forskellige renselsesgrader kan vi foretage en
materiel sammenligning med vinstokkens saft, som kaldes sprit eller
alkohol, og som blandes med saften fra fremmede vinstokke, hvilket
forandrer dens oprindelige essens. Den opndr forst sin absolutte ren-
hed efter flere destillationer, hvorunder den efterhinden frigor sig for
urenhederne. Destillationskolben kan sammenlignes med legemet,
hvorigennem dnden mai passere for at blive renset. De fremmede
stoffer kan sammenlignes med perispriten, som arbejder sig frem
til renhed, efterhinden som dnden nermer sig fuldkommenbeden.

Bornenes skabne efter deden
197. Kan anden i et barn, som der i en tidlig alder, vaere ligesa
udviklet som en @ldre dnd?
"Undertiden meget mere, for den kan have oplevet mere og

kan have sterre erfaring, iser hvis den har gjort fremskridt.”

197a. Et barns and kan siledes vaere leengere fremskreden end
dets faders?
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"Dette forekommer hyppigt. Ser I det ikke ofte pd Jorden?”

198. Tilherer det barns dnd, som forlader Jorden tidligt og
ikke kan have gjort noget ondt, de hojere grader?

"Hvis barnets and ikke har gjort noget ondt, si har den heller
ikke gjort noget godt, og Gud fritager den ikke for de pro-
velser, som den ma underkaste sig. Hvis barnets and er ren, er

det ikke, fordi den var barn, men fordi den var lengere frem-
skreden.”

199. Hvorfor afbrydes livet si ofte i barndommen?
"Leengden af barnets liv kan for dnden, som er inkarneret i
barnet, vere et supplement til en tidligere afbrudt tilveerelse,
og barnets ded er ofte en provelse eller en udsoning for
forzldrene.”

199a. Hvad sker der med barnets dnd, hvis barnet dor i en
tidlig alder?

"Den begynder atter en ny tilvaerelse.”

Huvis mennesket kun havde en eneste tilverelse, og hvis dets frem-
tidige skebne efter denne tilverelse var bestemt for evigt, hvordan
kunne sa den halve del af menneskeslegten have gjort sig fortjent
t1il uden anstrengelser at nyde den evige lykke, og med hvilken ret
skulle den vere fritaget for de si ofte hirde betingelser, der pilegges
den anden del? En sidan tingenes orden ville ikke stemme overens
med Guds retferdighed.

Gennem reinkarnationen bliver der lighed for alle. Fremtiden
tilhorer enhver uden undtagelse og uden begunstigelse for nogen.
De, som kommer sidst t1l milet, har kun sig selv at takke herfor.
Mennesket skal have fortjenesten af sine handlinger, ligesom det
ogsd skal palegges ansvaret for dem.

Det er for ovrigt ikke rationelt at betragte barndommen som
en tilstand af uskyldighed. Ser man ikke born, der udviser slette
instinkter i en alder, hvor opdragelsen 1kke har kunnet ove nogen
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indflydelse? Ser man ikke born, som lige fra fodslen synes at vere
falske og trolose, og endog synes at medbringe et tyvagtigt, morde-
risk instinkt pd trods af; at de er omgiver af gode eksempler? Den
borgerlige lov frikender deres brade, fordi de har handlet uden dom-
mekraft. Og loven er retferdig, fordi bornene handler mere efter
instinkt end efter anlagt plan, men hvorfra kan disse sa forskellige
instinkter komme hos born pa samme alder, som er opdraget under
samme betingelser og undergivet de samme indflydelser? Hvorfra
kommer disse tidligt uduviklede slette instinker, hvis de ikke har
deres ophav 1 en lavt udviklet and, eftersom opdragelsen ikke gor
fra eller til? De som er lastefulde, er det fordi deres dnd er mindre
Jfremskreden, og dnden mai derfor bere konsekvenserne, ikke af sine
handlinger som barn, men af sine handlinger i en forudgiende
tilverelse, og det er pi denne mide, at loven er ens for alle, og at

Guds retferdighed rammer alle.
Kon hos dnderne

200. Er der kensforskel hos anderne?

"Nej, ikke efter jeres opfattelse af ordet. Kennene retter sig
efter organismen. Kerligheden og sympatien blandt anderne
opstar alene ved overensstemmelse i folelser.”

201. Kan den dnd, som har besjwlet en mands legeme, i en ny
tilveerelse besjele en kvindes legeme og sa videre?
”Ja, det er de samme ander, som besjzler mend og kvinder.”

202. Foretrekker man som 4nd at inkarneres i en mands eller
en kvindes legeme?

"Dette er for anden temmelig ligegyldigt. Det athanger af de
provelser, den skal gennemga.”

Anderne inkarnerer sig som mand eller kvinder, da de intet kon

har. Eftersom de skal gore fremskridt pa alle felter, frembyder hvert
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kon ligesom social stilling provelser og specielle pligter for dem og
giver dem lejlighed til at vinde erfaring. Den, som kun vil vere
mand, fir kun viden om det, som vedkommer maend.

Slegtskab - Forholdet mellem foraldre og bern

203. Overforer forzldre en del af deres sjl til deres born, eller
giver de dem kun det animalske liv, hvortil en ny sjel senere
fojer det moralske?

”Kun det animalske liv, for sjelen er udedelig. En tabelig fader
kan fi dndfulde bern og vice versa.”

204. Eftersom vi har haft forskellige tilveerelser, fortsetter da
sleegtskabet fra disse tidligere tilvaerelser helt frem til vores
nuverende eksistens?

"Det kan ikke veere anderledes. Reekken af legemlige tilverelser
knytter mellem dnderne band, som gar tilbage til deres forrige
tilveerelser. Her findes ofte arsagen til den sympati eller antipa-
ti som opstar mellem jer og visse personer, og som forekommer
jer si maerkverdig.”

205. I enkelte personers ojne synes det, som om reinkarnatio-
nens leere odeleegger familiebandene ved, at den lader dem ga
tilbage til for den nuverende tilveerelse?

"Reinkarnationen udvider dem, men odelegger dem ikke. Da
slegtskabet bygger pa folelser af hengivenhed eller venskab i
tidligere liv, sa er de band, som forener medlemmer af en og
samme familie, vanskeligere at pavirke. Reinkarnationen for-
sterker de broderlige folelser, da der muligvis i jeres nabo el-
ler i jeres tjener kan befinde sig en dnd, som ved blodets eller
venskabets band har veret knyttet til jer.”

205a. Reinkarnationen kan imidlertid formindske den be-
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tydning man tillegger sine forfaedres position, da man som
fader kan have haft en 4nd, som har tilhert en anden race eller
har levet under andre forhold.

"Det er sandt, men denne indstilling kommer af hovmod.
Hvad de fleste ®rer hos deres forfadre, er deres titler, deres
rang og formue. Den, som ville redme ved at have en haderlig
skomager til stamfader, ville fole sig bewret ved at nedstamme
fra en udsvevende adelsmand.”

206. Hvis der ikke er nogen slaegtsforbindelse mellem dnderne
i den samme familie, er det si meningslost at wre vores for-
faedre?

"Nej, tvertimod. Man skal vere lykkelig over at tilhere en
familie, i hvilken ophgjede dnder har inkarneret sig. Selv om
anderne ikke nedstammer fra hinanden, si har de ikke desto
mindre hengivenhed for dem, som stir dem ner ved familie-
band, for dnderne foler sig ofte tiltrukket af en bestemt familie
af sympati eller pi grund af tidligere knyttede band, men ver
vis pd, at jeres forfadres dnder ingenlunde foler sig haedrede
ved den @refrygt, I viser dem af hovmod. Kun hvis I oprigtigt
anstrenger jer for at folge de gode eksempler, de har givet jer,
vil jeres erindring om dem béade vere behagelig og nyttig for
dem.”

Fysiske og moralske ligheder

207. Foraldre overforer ofte en fysisk lighed til deres bern.
Overforer de ogsi en moralsk lighed?

"Nej, de har jo sarskilte sjele eller dnder. Legemet opstir af
legemet, men anden opstér ikke af anden. Mellem efterkom-
merne 1 de forskellige racer findes kun blodets band.”

207a. Hvorfra stammer de moralske ligheder, som undertiden
findes mellem forzldre og deres born?
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"Det er gensidigt sympatiske dnder, der er tiltrukket af deres
g gt symp
tankers og folelsers overensstemmelse.”

208. Har forzldrenes dnd ingen indflydelse pa barnets dnd
efter dets fodsel?

”En meget stor indflydelse. Som vi har sagt, skal anderne bi-
drage til hinandens gensidige fremskridt. Nu vel! Forzldrenes
and har den mission at udvikle deres berns dnd gennem op-

dragelsen. Det er deres opgave. Hvis de svigter denne pligt, er
de skyldige.”

209. Hvorfor giver gode og dydige forazldre liv til born med
en ondskabsfuld natur? Med andre ord, hvorfor tiltreekker
foreldrenes gode egenskaber ikke altid en god énd som sjl
til sine born?

"En ond and kan enske gode forzldre i det hab, at deres rad
vil lede den ind pa en bedre vej, og Gud betror ofte forzldre
dette hverv.”

210. Kan forzldre ved deres tanker og benner tilfore barnet
en god frem for en mindre god dnd?

"Nej, men de kan forbedre dnden i det barn, som er fodt af
dem og er dem betroet. Heri bestar deres pligt. Slemme bern
er en provelse for forzldrene.”

211. Hvoraf kommer den lighed i karakter, som ofte findes
mellem soskende, iseer mellem tvillinger?

”Af sympatiske dnder, som seger hinanden gennem folelsernes
lighed, og som er lykkelige ved at vaere sammen.”

212. Er der to ander eller to sjale i siamesiske tvillinger, som
har enkelte felles organer?

”Ja, men deres lighed er si stor, at de for jeres gjne ofte kun
synes som en.”
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213. Eftersom anderne af sympati inkarnerer sig i tvillinger,
hvoraf kommer si den afsky, man undertiden ser mellem tvil-
linger?

"Det er ingen regel, at tvillinger kun besjeles af sympatiske
sjele. Usympatiske ander kan vealge at kempe sammen pa
livets scene.”

214. Hvad betyder udtrykket: “Born, som strider i moders
liv’?

"Det skal forstis symbolsk! For at beskrive, hvor rodfastet
deres had er, lader man det begynde for fodslen. I ber 1 det

hele taget veere mere dbne over for poetiske taleméider.”

215. Hvorfra kommer det sarlige karakterprag, som ger sig
geldende hos ethvert folkeslag?

”Anderne udger ogsi familiegrupper, der er dannet ved lighed
i tilbgjeligheder og er mere eller mindre lutrede i forhold til
deres ophejethed. Nu vel! Et folkeslag er en stor familie, hvor
sympatiske dnder finder sammen. Den trang, som medlem-
mer af denne familie har til at slutte sig sammen, er kilden til
ligheden og det sarlige karakterpraeg, der findes hos ethvert
folkeslag. Tror du, at gode og humane dnder ville slutte sig til
et rit og brutalt folk? Nej, inderne sympatiserer med masserne,
ligesom de sympatiserer med individerne, og inkarnerer sig der
hvor de foler sig hjemme.”

216. Bevarer mennesket i sin nye tilvaerelse spor af sine
tidligere tilveerelsers moralske karakter?

”Ja, det hender, men mennesket gennemgar tillige en foran-
dring under sin fremadskridende forbedring. Dets sociale stil-
ling er siledes ikke altid den samme i de forskellige liv. Hvis
det fra at vaere herre bliver slave, si vil dets livsvilkir vaere helt
anderledes, og I vil neppe kunne kende det igen. Da dnden
er den samme 1 alle dens inkarnationer, kan dens manifesta-
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tioner under de enkelte inkarnationer have visse lighedstrak,
som dog modificeres i dens nye stilling, indtil en markbar
fremgang fuldsteendig har forandret dens karakter. Fra at vare
hovmodig og ondskabsfuld kan dnden blive ydmyg og human
ved en oprigtig anger.”

217. Bevarer mennesket i sine nye inkarnationer, fysiske spor
af sine tidligere tilvaerelser?

"Legemet er tilintetgjort, og det nye legeme har intet tilfelles
med det gamle. Imidlertid afspejler d4nden sig 1 legemet. Selv
om legemet kun er stof, formes det dog efter dndens evner,
og det kommer iser til udtryk i ansigtets karakter, og iser i
gjnene, som I jo si rigtig siger er sjelens spejl. Selv en meget
grim person kan efterlade et serdeles behageligt indtryk, hvis
det huser en god, klog og human 4nd, hvorimod mange sarde-
les smukke ansigter intet indtryk efterlader, eller maske endog
vakker en folelse af modvilje.

Du tror muligvis, at de mest fuldkomne ander kun tager

bolig i velskabte legemer, og dog meder du daglig de bedste
mennesker 1 mindre perfekte legemer. Selv om der ikke er en
udpraeget lighed mellem de fysiske legemer, som den samme
and besjaler 1 dens successive inkarnationer, kan overensstem-
melse i smag og tilbgjeligheder udvikle sig til, hvad man kalder
en familielighed.”
Da det legeme, som sjelen ikleder sig under en ny inkarnation, ikke
har nogen forbindelse med det legeme, som den har forladt, eftersom
det kan nedstamme fra en helt anden stamfader, si vil det vere ab-
surd at tro, at der kan vere tale om andet end helt tilfeldige fysiske
ligheder mellem den uendelige rekke af vores forskellige tilverelser.
Imidlertid modificerer dndens egenskaber ofte de organer, som un-
derstotter dens fysiske manifestationer, og derfor kan dndens helt
personlige prag afsettes 1 ansigtet eller veremdden.

Det er forklaringen pa, at man 1 det mest beskedne ydre kan
finde et prag af hajhed og verdighed, mens man i den hajbirne
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herres trek ofte opdager underlodighed og vanere. Personer, der
kommer fra bunden af samfundet, antager uden anstrengelse den
store verdens vaner og manerer, som om de der genfinder deres rette
element, mens andre virker utilpassede trods deres hojbirne fodsel
og opdragelse. Dette kan kun forklares ved, at dndens veremdide
i det nuverende liv er en refleksion af, hvad den har veret 1 et

tidligere l1v.
Medfoedte ideer

218. Bevarer den inkarnerede dnd spor af sin livsopfattelse og
af de kundskaber, den har erhvervet sig i sine tidligere liv?
"Den har en dunkel erindring, som giver den, hvad man kalder
medfedte ideer.”

218a. Sa er teorien om de medfedte ideer ikke blot tankespind?
"Nej, de kundskaber, der erhverves i hver tilverelse, for-
tabes ikke. Anden, der er frigjort fra materien, vil altid huske,
hvad den har lert. Under inkarnationen kan den midlertidig
glemme sine tidligere kundskaber, men den bevarer sin intui-
tion, som hjzlper med dens fremskridt. Uden intuitionen om
sine tidligere kundskaber, skulle dnden begynde forfra i hver
ny inkarnation. I enhver ny tilveerelse tager anden sit udgangs-
punkt fra det sted, hvor den slap i sin foregiende tilverelse.”

218b. Der ma saledes vaere en nar forbindelse mellem to pi
hinanden felgende eksistenser?

"Tkke s neer, som du maske tror, for dndens livsbetingelser er
ofte meget forskellig 1 de to eksistenser, og i mellemtiden har
den kunnet gore fremskridt.”

219. Hvorfra kommer de sarlige intuitive evner, som enkelte

individer uden forudgiende studier synes at have for f.eks.
sprog, matematik osv?
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"I en erindring om fortiden og fra sjalens tidligere fremskridt,
som den dog ikke selv er bevidst om. Hvor tror du ellers de
kommer fra? Legemet forandres, men ikke anden, selvom den

skifter kleedning.”

220. Kan man miste visse intellektuelle evner f.eks. sin smag
for kunsten, idet man skifter legeme?

”Ja, hvis man har tilsmudset eller gjort darlig brug af en evne.
For ovrigt kan en evne slumre under en tilverelse, fordi anden
vil udvikle en anden, som ikke har forbindelse med den forste.
Da hviler evnen i latent tilstand for at komme frem igen se-

»
nere.

221. Skyldes det en retrospektiv erindring, at mennesket selv
i vild tilstand bevarer sin instinktmassige folelse af Guds ek-
sistens og forudfelelse af et tilkommende liv?

”Som énd, for man blev inkarneret, har man vidst om Guds
eksistens, og denne erindring har mennesket bevaret, men
hovmod kvzler ofte denne folelse.”

221a. Skyldes det den samme retrospektive erindring, at man
hos alle folkeslag genfinder visse troslerdomme, som er be-
sleegtet med den spiritistiske leere?

"Denne lere er ligesi gammel som verden. Derfor genfinder
man den overalt og finder herved et bevis for, at den er sand.
Den inkarnerede dnd, der har bevaret intuitionen om sin in-
delige tilstand, har instinktmassig bevidsthed om den usynlige
verden, men ofte forvanskes denne ved fordomme, og uviden-
heden stempler den som overtro.”
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KAPITEL 5

Lzren om reinkarnation

222. Nogle siger, at leeren om reinkarnation ikke er ny, men er
genoplivet af Pythagoras. V1 har aldrig sagt at den spiritistiske
lzere var en moderne opfindelse. Eftersom spiritismen er en
naturlov, mi den have eksisteret fra tidernes begyndelse, og vi
har altid gjort os umage for at bevise, at man genfinder spor af
lzeren helt tilbage til den forste oldtid. Pythagoras er, som man
ved, ikke ophavsmand til teorien om sjelevandring. Han har
lant den af de indiske filosoffer og egypterne, hvor troen pi
sjelevandring har eksisteret i umindelige tider, og var vidt ud-
bredt savel blandt almindelige mennesker som hgjt estimerede
filosoffer. Ad hvilken vej er den niet til dem? Er det gennem
dbenbaring eller intuition? Det ved vi ikke, men hvorom alting
er, sd kan en ide ikke eksistere op gennem arhundreder og pa
sin vej finde tilslutning blandt udviklede intelligenser uden at
vaere baseret pi et solidt grundlag af sandhed og fornuft. Der-
for er denne laeres alder saledes snarere et bevis for end en ind-
vending mod sjelevandring. Imidlertid er der, som man ogsé
ved, den store forskel mellem de gamle tiders sjelevandring
og de nyere tiders reinkarnationslere. Anderne fuldsteendig
afviser leeren om at sjelen kan inkarnere fra menneske til dyr
og omvendt.

Nir anderne underviser os i leren om flere fysiske liv,
genopliver de en lere, som gir tilbage til tidernes morgen og
som stadig i vore dage er bevaret i mange menneskers inderste
overbevisning.

Anderne fremstiller imidlertid laeren fra et mere fornuft-
gyldigt standpunkt, som er overensstemmende med naturens
fremadskridende love og mere i harmoni med Skaberens vis-
dom, idet den fjerner alle overtroens tilfejelser. Det er verd
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at bemarke, at det ikke kun er i denne bog, at anderne pa
det seneste har udspredt deres lere. Lige inden bogen udkom,
fremkom der talrige meddelelser af samme art i flere lande, og
deres antal er senere blevet betydelig foreget. Her burde man
miske undersege, hvorfor ikke alle ander synes at vere enige
om lzren. Det vil vi vende tilbage til senere.

Lad os undersoge sagen fra et andet synspunkt og se bort
fra enhver intervention fra dndernes side. Lad os antage, at
teorien om flere liv ikke kommer fra dnderne, og lad os antage,
at der aldrig har veret spergsmal om ander. Lad os derfor ind-
tage et neutralt standpunkt og antage den ene sével som den
anden hypotese med lige meget vagt: dvs. hypotesen om flere
liv og hypotesen om kun ét liv, og lad os si se, pa hvilken side
fornuften og vores egen interesse vil stille os.

Nogle forkaster tanken om reinkarnation, alene fordi de
ikke bryder sig om den. For dem er ét liv fuldt tilstraekkeligt,
og tanken om at skulle begynde pa et nyt liv og komme tilbage
til Jorden igen, oprerer dem. Vi har kun én ting at sperge dem
om: Mener de, at Gud skulle have radspurgt dem angiende
universets indretning? Enten eksisterer reinkarnationen, eller
den eksisterer ikke. Hvis den eksisterer, er det ligegyldigt, om
den er dem imod. De ma under alle omstaendigheder under-
kaste sig den, og Gud sperger dem ikke om lov. Den syge kan
sige: jeg har lidt nok i dag, jeg vil ikke begynde forfra igen i
morgen. Hvor darligt humeret end er, ma han dog lide i mor-
gen og de folgende dage, ja lige til han er helbredt. Det samme
galder reinkarnationen. Hvis de skal genfedes fysisk, sa gen-
tades de, og det nytter ikke at gore modstand som et barn, der
ikke vil i skole, eller en demt der ikke vil i feengsel. De mé dog
gd den vej.

Lignende indvendinger er for barnagtige til at fortjene en
alvorlig dreftelse. Vi vil imidlertid berolige tvivlerne med, at
den spiritistiske lere om reinkarnationen ikke er s skraekkelig,
som de mener, og hvis de havde studeret den til bunds, ville den
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ikke som nu forfeerde dem. De ville da vide, at betingelserne
for det naste liv athenger af dem selv og deres handlinger 1
det nuvzrende liv. De vil blive lykkelige eller ulykkelige af-
hzengig af deres livsforelse her pd Jorden, og de kan allerede i
dette liv haeve sig sa hojt, at de ikke behover at frygte for det
kommende liv.

V1 forudsetter, at vi her taler til mennesker, som tror pa en
fremtid efter deden, og ikke til dem, som tror pi en tilintet-
gorelse, eller til dem som tror, at deres sjeel gir op i et universelt
hele, uden individualitet ligesom regndréiberne 1 oceanet. Hvis
I altsd tror pa en fremtid efter deden, sa mener I vel ikke, at
en sidan fremtid er ens for alle, for hvorfor er udevelsen af
gode gerninger da nedvendigt? Hvorfor si legge band pa sig
selv i sit jordiske liv? Hvorfor ikke tilfredsstille alle lidenskaber,
alle onsker, selv pa bekostning af jeres medmennesker, efter-
som det hverken kan gere fra eller til? I tror, at denne fremtid
vil blive mere eller mindre lykkelig eller ulykkelig i forhold
til, hvordan jeres livstorelse pa Jorden har veret. I har siledes
et onske om at blive sa lykkelige som muligt, da denne lykke
varer i al evighed? Skulle du f.eks. vaere et af de fuldkomne
mennesker, som har levet pa Jorden og siledes vare berettiget
til de udvalgtes hajeste lyksalighed? Nej. Du medgiver siledes,
at der gives mennesker af hejere veerd end dig selv, og som
tolgelig har ret til en bedre plads, uden at du derfor er mellem
de forkastede. Tenk dig et gjeblik ind i denne middelmadige
stilling, som efter din egen opfattelse vil blive din, og antag
s, at nogen siger til dig: Du lider, du er ikke sé lykkelig, som
du burde vere, medens du ser andre her, som nyder en ublan-
det lykke. Vil du bytte din stilling med deres? Du vil utvivl-
somt sige: Hvad skal jeg gore? Det er meget enkelt. Begynd
pa ny der hvor du fejlede og forseg at gere det bedre. Ville
du betznke dig pé at felge dette rid, selv om prisen var nye
provelser gennem flere eksistenser?

Lad os foretage en mere prosaisk sammenligning. Hvis man
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sagde til et menneske, som uden at befinde sig i den yderste
elendighed dog led mange afsavn pd grund af begraeensede mid-
ler: Se her en umadelig stor formue, som kunne blive din, den
kraever imidlertid et minuts strengt arbejde. Var dette men-
neske det dovneste pi Jorden, sagde det dog sikkert uden
betenkning: Lad os arbejde et minut, en time, en dag, hvis
det behoves. Hvad betyder det, hvis jeg kan ende mine dage i
overflod? Nu vel! Hvad betyder et helt fysisk liv sammenlignet
med evigheden? Mindre end et minut, mindre end et sekund.

Vi har hert folgende raesonnement: Gud, som besidder
den hgjeste godhed, kan ikke bebyrde mennesket med en
gentagelse af trengsler og elendighed. Synes man da, at det
er udtryk for sterre godhed at demme mennesket til en evig
lidelse for nogle gjeblikkes forvildelse end at give det midler til
at udsone sine fejl? To fabrikanter havde hver en arbejder, som
kunne aspirere til at blive chefens hejre hind. Nu hzndte det,
at disse to arbejdere en dag udferte deres arbejde sa dirligt,
at de fortjente at blive afskediget. Den ene fabrikant jog sin
arbejder veek til trods for hans benner, og da han ikke kunne
fa andet arbejde, dede han i elendighed. Den anden fabrikant
sagde til sin arbejder: "Du har forspildt en dag, og du skylder
mig erstatning. Du har gjort dit arbejde darligt og skylder mig
at genoprette det. Bestrab dig for at gere det godt igen, og jeg
vil beholde dig, og du vil da stadig kunne forfremmes til den
lovede stilling.”

Er det nedvendigt at sperge, hvilken af disse to fabrikanter
der var den mest humane? Skulle Gud, som er barmhjertig-
heden selv, veere mere ubenherlig end et menneske? Den
tanke, at vores skabne efter nogle ars provelse er bestemt for
evigt, selv om det ikke har stiet i vores magt at ni jordisk
fuldkommenhed, er fortvivlende. Tanken om at vi kan fi en
chance til at gere det godt igen er derimod fuld af trest og
lader os beholde hibet. Uden at ville udtale os hverken for el-
ler imod reinkarnation og uden at gere den ene hypotese mere
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geldende end den anden, siger vi dog, at havde vi valget, var
der vel ingen, som ville foretrakke en dom uden mulighed for
appel.

En filosof har sagt, at hvis Gud ikke eksisterede, si mitte
man opfinde en Gud for at sikre den menneskelige slaegts lykke.
Men, som vi har sagt, beder Gud ikke om vores tilladelse. Han
radsperger os ikke. Det er, eller det er ikke. Lad os se, hvad der
er det mest sandsynlige, og lad os betragte sagen fra en anden
synsvinkel, idet vi ser bort fra dndernes lere og helt og holdent
anser det som et filosofisk studie.

Hyvis loven om reinkarnation ikke eksisterer, sa kan vi kun
have ét fysisk liv. Hvis vores nuverende fysiske liv er det eneste,
s& ma hvert menneskes sjel veere skabt ved dets fodsel, med
mindre man tror p4, at sjelen eksisterede forud for fedslen. I
sa fald ma man ma sperge sig selv, hvad sjzlens tilstand var for
tedslen, og om denne tilstand ikke var en form for tilverelse
under en eller anden form? Der gives ingen mellemting. En-
ten eksisterede sjelen for legemet, eller ogsd gjorde den ikke.
Hvis den eksisterede, hvad var si dens tilstand? Havde den
eller havde den ikke bevidsthed om sig selv? Hvis den man-
glede bevidsthed om sig selv, ville det vaere det samme som
at den ikke eksisterede. Hvis den havde sin individualitet, var
den da fremadskridende eller stationar? I begge tilfzlde ma
man sperge, pi hvilket udviklingstrin den befandt sig, da den
forenedes med legemet? Ved at folge den populare tro og an-
tage, at sjelen fodes samtidig med legemet eller - hvad der
kommer ud pé ét - at den forud for sin inkarnation kun har
haft ringe evner, sa ma vi fremsztte folgende sporgsmal:

1. Hvorfor udviser sjzlen tilbgjeligheder, som er sa helt for-
skellige fra de ideer, som er udviklet gennem opdragelsen?

2. Hvorfra stammer nogle berns bemzerkelsesverdige og meg-
et tidligt udviklede talent for en kunstretning eller videnskab,
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medens andre hele livet igennem forbliver underlegne eller
middelmadige?

3. Hvorfra kommer de ideer eller intuitioner, som er medfodt
hos nogle, men ikke hos andre?

4. Hvorfra kommer nogle borns tidlige instinkter for laster eller
dyder og medfedte folelser af veerdighed eller underledighed,
som star i modsatning til de forhold, hvorunder de er fodt?

5. Hvorfor udvikler nogle mennesker sig mere end andre,
uanset opdragelsen?

6. Hvorfor findes der uciviliserede mennesker og hvorfor civi-
liserede? Hvis I tager et barn fra moderbrystet hos et naturfolk
og lader det opdrage i vore bedste uddannelsesinstitutioner,
kan I sa udvikle dette barn til en Laplace eller en Newton?

Vi sperger nu, hvilken filosofi eller teosofi, der formir at lgse
disse problemer? Enten er sjzlene lige eller ulige fra fodslen af.
Herom er der ingen tvivl. Hvis sjlene er lige, hvorfra kommer
sa disse forskellige anleg? Kan man sige, at det athanger af
organismen? Men da er det den mest afskyelige og umoralske
lzere. Mennesket er da kun en maskine, et legetoj for mater-
ien. Det barer ikke leengere ansvar for sine handlinger, men
kan legge skylden for sine dérlige handlinger pi sine fysiske
ufuldkommenheder.

Hvis sjzlene er ulige, sa er det fordi Gud har skabt dem
saledes. Men hvorfor findes der en medfedt overlegenhed til
tordel for den enkelte? Er denne partiskhed 1 overensstem-
melse med Guds retfeerdighed og den samme keerlighed, som
Han omfatter alle sine skabninger med?

Hvis vi derimod antager, at mennesket har gennemgiet en
uafbrudt reekke af tidligere, fremadskridende eksistenser, sa er
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alt forklaret. Menneskerne medbringer fra fedslen en intui-
tion om, hvad de allerede forud har erhvervet sig. De er mere
eller mindre fremskredne ifelge det antal af liv de har tilba-
gelagt og ifelge deres kortere eller leengere afstand fra deres
udgangspunkt, ganske som enhver i en forsamling af individer
i alle aldre vil veere naet til den udvikling, som star i forhold
til antallet af individets levedr. De successive eksistenser vil for
sjelens liv veere, hvad arene er for legemets liv. Forestil dig,
at du star foran en forsamling af tusinde individer i alderen
1 til 80 ar, og at et slor dekker alle tilbagelagte dage, sa du i
din uvidenhed tror, at de alle er fodt pa samme dag. Da vil du
naturligvis sperge dig selv, hvordan det kan g til, at nogle er
store og andre sma, nogle gamle og andre unge, nogle klogtige
og andre uvidende. Men nir sa sloret, som skjuler fortiden,
begynder at lofte sig, og du forstar, at de har levet kortere el-
ler leengere tid, da vil det hele vaere klart for dig. Gud har i sin
retfeerdighed ikke skabt mere eller mindre fuldkomne sjele.
Netop ved at tillade os en raekke fortlebende liv forekommer
de uligheder, som vi ser, ikke at vaere 1 modstrid med selv den
strengeste retfeerdighed, for det vi ser er kun det nuvarende og
ikke det forbigangne. Hviler dette reesonnement pa et forud-
fattet system eller pd en grundles formodning? Nej, vi gir ud
fra et bestemt og uimodsigeligt faktum: Uligheden 1 evner og 1
den intellektuelle og moralske udvikling. Og da ser vi, at dette
faktum ikke er blevet forklaret af nogen af de mange fremsatte
teorier, medens derimod forklaringen er simpel, naturlig og
logisk ved en anden teori. Er det nu klogt, at den som ikke
forklarer, skal foretrekkes for den, som forklarer?

Hvad angir det sjette spergsmal, sa vil man maske sige, at
naturmennesket nedstammer fra en underordnet race. Men da
sperger vi pa vores side, om naturmennesket er et menneske
eller ikke. Hvis det er et menneske, hvorfor har Gud s berovet
det og dets race de privilegier, som han har givet den kauka-
siske race?
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Hvis naturmennesket ikke er et menneske, hvorfor seger
man da at kristne det? Den spiritistiske lere er mere vidt-
tavnende end det. For denne lere findes der ikke forskellige
mennesker, men kun mennesker, hvis dnd er mere eller min-
dre forfinet og modtagelig for fremskridt. Stemmer dette ikke
bedre med Guds retfaerdighed?

Vi har nu betragtet sjelen bade i dens fortid og i dens nu-
tid. Hvis vi nu betragter den i dens fremtid, vil vi stede pa de
samme vanskeligheder.

1. Hvis vores nuvaerende liv alene skal bestemme vores frem-
tidige skabne, hvordan bliver si det uciviliserede og det civi-
liserede menneskes respektive stilling i fremtiden? Vil de vare
pa samme niveau, eller vil der veere en forskel i graden af deres
evige lyksalighed?

2. Har det menneske, som gennem hele livet har arbejdet pé
sin moralske og intellektuelle forbedring, samme rang som det
menneske, der er forblevet pé et lavere trin, om ikke ved egen
tejl, sa méske fordi det hverken har haft tid til eller mulighed
for at forbedre sig?

3. Skal et menneske, som handler forkert fordi det ikke har
haft adgang til oplysning, straffes for felgerne af sin handling,

som maske er uoverlagt?

4. Vi arbejder pa at oplyse, moralisere og civilisere mennesk-
erne. Men for hvert menneske man oplyser, er der millioner
som dor, uden at lyset har kunnet trenge igennem til dem.

Hvad er deres skabne? Anses de for forbrydere? Hvis ikke,
fortjener de s samme rang som de oplyste?

5. Hvilken skabne fir smé bern, som der i en sa tidlig alder, at
de hverken har gjort godt eller ondt? Hvis de placeres blandt
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de udvalgte, hvorfor skal de da begunstiges uden at have gjort
sig fortjent til det? Ved hvilket privilegium fritages de for det
jordiske livs genvordigheder?

Findes der en lzre, som kan lose disse sporgsmal? Ja, hvis vi
indremmer muligheden af flere fortlebende liv, da finder alt sin
forklaring som er overensstemmende med Guds retferdighed.
Hvad man ikke kan gere i det ene liv, gor man i et andet. P2
den made undslipper ingen fremskridtets lov som gir ud pa, at
enhver vil blive belennet i forhold til sin virkelige fortjeneste,
og at ingen er udelukket fra den hejeste lykke, som man kan
streebe efter uanset de hindringer man meder pa sin vej.

Disse og utallige andre spergsmal kan stilles i det uendelige,
for de psykologiske og moralske problemer, som alene kan lo-
ses ved den fortlebende raekke af mangfoldige liv, er utallige.
V1 har begraenset os til de mest almindelige.

Men, vil nogle nu indvende, lzeren om reinkarnation er ikke
accepteret af kirken. Det ville vaere at kuldkaste religionen!
Det er ikke vores hensigt at diskutere dette sporgsmal. Det er
tilstraekkeligt at have bevist, at laeren 1 hejeste grad er moralsk
og fornuftig. Altsd, hvad der er moralsk og fornuftigt, kan ikke
veere stridende mod en religion, som proklamerer Gud som
den hgjeste godhed og visdom.

Hvad var der mon sket med religionen, hvis den, stik imod
den almindelige opfattelse og videnskabelige beviser, staedigt
havde fortsat med at bandlyse enhver, som erkendte, at det
var Solen - og ikke Jorden - der bevagede sig, eller at Gud
nok ikke havde skabte verden pa 6 dage? Hvilken tiltro og au-
toritet kunne en religion opna hos et oplyst folkeslag, hvis den
fortsat byggede pa abenbare vildfarelser? Si snart beviserne
fremtréidte tydeligt, har ogsa kirken klogeligt anerkendt de nye
tanker. Hvis det er bevist, at nogle fakta er uforenelige med
religionen, og hvis enkelte punkter i Bibelen og i kristendom-
mens dogmer kun kan forklares ved reinkarnation, s mi man
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indremme, at modstanden mod lzren om reinkarnationen
ikke kan fastholdes.

Senere hen vil vi vise, at religionen ikke tager storre skade af
en accept af leeren om reinkarnation, end den gjorde ved op-
dagelsen af Jordens rotation om Solen og de mange geologiske
tidsaldre, som i forste gjeblik syntes at stride mod den hel-
lige skrift. Reinkarnationens princip fremgar i evrigt adskil-
lige steder i1 Bibelen og findes endog udtrykkelig formuleret i
Evangelierne.

Da Jesus steg ned fra bjerget (efter transfigurationen) gav
han disciplene denne befaling: Tal ikke til nogen om det som I
her har set, for menneskets son er opstaet fra de dede. Discip-
lene spurgte ham da: Hvorfor siger da de skriftkloge, at Elias
skal komme for Messias? Jesus svarede dem: Det er sandt, at
Elias skal komme og genoprette alt. Men Elias har allerede
varet her. Folk forstod ikke, at det var ham. Derfor har de ladet
ham lide, og pa samme made vil de ogsa drabe Menneskeson-
nen. Da forstod disciplene, at det var Johannes Dober, Jesus
talte om. (Matthaus, kap. XVII).

Eftersom Johannes Dgber var Elias, si har Elias dnd eller
sjeel vaeret inkarneret 1 Johannes Dobers legeme.

Hvad enten vi accepterer reinkarnationen eller afviser den,
s4 ma vi dog underkaste os den, hvis den eksisterer. Det vigtig-
ste er, at andernes undervisning er af en ophgjet kristelig natur.
Den stotter sig pa sjelens udedelighed, pa kommende straffe
og belenninger, pa Guds retferdighed, pi menneskernes frie
vilje, pa Kristi moral, og derfor er den ikke anti-religios.

Vi har resonneret uathaengigt af al spiritistisk undervis-
ning, som jo ikke har nogen autoritet i visse kredse. Nar vi
med mange andre deler den anskuelse, at der findes flere liv,
sa er det ikke kun fordi undervisningen er givet os af dnderne,
men fordi den forekommer os at vare mest logisk, og at den
alene formar at opklare hidtil ulgste spergsmal.

Hyvis leren om reinkarnation var kommet til os fra en al-
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mindelig dedelig, ville vi alligevel have adopteret den og uden
storre betaenkelighed givet slip pa vores egne ideer. Fra det
ojeblik at en vildfarelse er bevist, har selvoptagetheden mere at
tabe end at vinde, hvis man stivnakket klamrer sig til en falsk
opfattelse. P samme méde ville vi have tilbagevist tanken om
reinkarnation, uagtet den kom fra dnderne, hvis vi havde ment,
at den stred mod fornuften, ligesom vi har tilbagevist flere an-
dre tanker. Erfaring har leert os, at man ikke blindt ma tro pa
alt, hvad der kommer fra dnderne. Ikke mere, end hvad der
kommer fra mennesker.

Den fornemmeste berettigelse af laeren om reinkarnation er
1 vores gjne, at den frem for alt er logisk, og at den dernast er
bekraftet ved positive og sé at sige materielle kendsgerninger,
som er abenlyse for enhver, der gor sig den umage at iagttage
dem opmearksomt og vedholdende. Det er siledes kendsger-
ninger, der overvinder enhver tvivl om leren om reinkarna-
tion. Nar disse kendsgerninger er blevet almindeligt udbredt,
ligesom kendsgerningerne om Jordens skabelse og rotation om
Solen, da ma man bgje sig for virkeligheden, og opponenterne
m4 selv bere ansvaret for deres modstand.

Lad os derfor opsummere, at kun leren om flere liv kan
forklare det uforklarlige; at den pé en gang er fuld af trest og 1
overensstemmelse med den strengeste retferdighed; og at den
er det frelsende anker, som Gud i sin barmhjertighed har givet
mennesket.

Selv Jesu ord kan ikke efterlade tvivl om dette punkt. Se her,
hvad Johannes® Evangelium siger, kapitel III:

3. Jesus svarer Nikodemus: "Sandelig, sandelig siger jeg dig:
Det er kun hvis et menneske bliver fodt igen, at det kan kom-

me ind 1 Guds rige.”

4. Nikodemus udbryder: "Hvordan kan et voksent menneske
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tades igen? Kan det vende tilbage til sit moders liv for at blive
tedt pa ny?”

5. Jesus svarer: "Sandelig, sandelig siger jeg dig: Hvis et men-
neske ikke fodes af biade vand og 4nd, kan det ikke komme ind
1 Guds rige. Hvad der er fodt af ked er ked, og hvad der er fodt
af and, er dnd. Du skal ikke forundres over, hvad jeg har sagt.
Det er nedvendigt, at I fodes igen.” (Se afsnit 1010 om Kedets
opstandelse).

187



KAPITEL 6

Det andelige liv

1. Omvandrende ander — 2. Midlertidige verdener — 3. Andernes
Sforestillinger, fornemmelser og lidelser — 4. Teoretiske studier om
dandernes fornemmelser — 5. Valg af provelser — 6. Forholdet
mellem dnderne — 7. Sympatier og antipatier mellem dnder
8. Erindring om det fysiske liv — 9. Ihukommelse af de dode.

Begravelse
Omvandrende ander

223. Inkarnerer sjelen sig umiddelbart efter sin adskillelse fra
legemet?

“Undertiden umiddelbart derefter, men som oftest efter kor-
tere eller lengere tid. I de hejere verdener foregar reinkarna-
tionen neasten altid umiddelbart, da det legemlige stof her er
mere terisk, og derfor bevarer dnden nzsten alle sine dndelige
evner ogsa 1 inkarneret tilstand. Dens normale tilstand er som
tilstanden hos jeres klarsynede somnambuler.”

224. Hvordan er sjzlens tilstand i tidsrummet mellem inkar-
nationerne?

"Den omvandrende dnds, som streeber hen imod sin nye, for-
ventede bestemmelse.”

224a. Hvor leenge varer den omvandrende tilstand?

"Fra nogle timer til nogle tusinde arhundreder. Der findes
ingen bestemt grense for den omvandrende tilstand, der kan
vare leenge, men dog aldrig er evig. Anden vil altid for eller
senere kunne begynde en ny tilveerelse, som gor det muligt for
den at udrense dens fejltagelser i forudgéende liv.”
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224b. Er varigheden af den omvandrende tilstand underlagt
andens vilje, eller kan den palegges som en udsoning?

"Det er en konsekvens af dens frie vilje. Anderne ved godt,
hvad de gor. Gud palegger nogle dnder en forlengelse af den
omvandrende tilstand som en straf. Andre dnder onsker selv
at fa den forlenget for at fortsatte studier, som kan foretages
mere effektivt i andelig tilstand.”

225. Er den omvandrende tilstand et tegn pa dndens lave
standpunkt?

"Nej, der findes omvandrende ander af alle grader. Vi har sagt,
at inkarnationen er en midlertidig tilstand. I normal tilstand er
anden frigjort for materien.”

226. Kan man sige, at alle ander som ikke er inkarnerede er
omvandrende?
"Ja, de dnder som skal reinkarneres. Men de rene dnder, som
har niet fuldkommenhed, er ikke omvandrende. Deres til-
stand er definitiv.”
1 forhold til dndernes egenskaber tilhorer de forskellige rangtrin el-
ler grader, som de gar igennem efterhdanden som de renses.

Deres tilstand kan inddeles 1 3 kategorier: 1. Inkarnerede, dvs.
Jforenet med legemet; 2. Omvandrende, dvs. befriet fra det materi-
elle legeme og afventende en ny inkarnation til deres forbedring; 3.
Rene dnder, dvs. fuldkomne og uden behov for videre inkarnation.

227. Hvordan far dnderne erfaring og kundskaber, vel ikke pé
samme méde som os?

"De gennemgar deres fortid og seger at heve sig op pé et
hejere udviklingstrin. De ser og iagttager, hvad der sker pa de
steder, de drager igennem. De lytter til de oplyste menneskers
samtaler og rad fra de ander der er dem overlegne, og det giver
dem tanker som for var fremmede for dem.”
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228. Beholder dnderne nogle af de menneskelige lidenskaber?
"Idet de hejere ander taber deres legemlige hylster, efterlader
de deres darlige lidenskaber og beholder kun de gode, men de
underordnede ander holder fast pa det jordiske livs lidenska-
ber. Ellers ville de hore til de overordnede ander.”

229. Hvorfor lader dnderne ikke deres dirlige lidenskaber
blive tilbage pa Jorden, nir de forlader den, da de jo indser det
fordervelige i dem?

"Der er i jeres verden mennesker, som f.eks. er meget mis-
undelige. Tror du, at de overvinder deres dirlige egenskaber,
straks de forlader denne verden? Efter afskeden med det jor-
diske liv, indhylles anderne - iser de, der har haft sterkt ud-
pregede lidenskaber - i en slags atmosfare, som bevarer deres
darlige egenskaber. Anden er ikke helt befriet, og det er kun
lejlighedsvist, at den fir glimt af sandheden som viser den ve-
jen frem.”

230. Gor anden fremskridt i sin omvandrende tilstand?

"Den kan forbedre sig meget, ganske som den vil og ensker
det, men det er i den legemlige tilveerelse, at den kan gere brug
af de nye ideer den har erhvervet sig.”

231. Er de omvandrende dnder lykkelige eller ulykkelige?
"Bade og, alt efter fortjeneste. De lider under de lidenskaber de
har bevaret, eller ogsa er de lykkelige, fordi de er mere frigjort
fra materien. Anden ser i sin omvandrende tilstand, hvad den
mangler for at blive lykkelig, og da seger den midler til at opna
lykken, men det tillades den ikke altid at reinkarnere, nir den
onsker det, og det er siledes en straf.”

232. Kan omvandrende ander besoge alle verdener?

"Under visse betingelser. Nar anden har forladt legemet, er den
ikke helt frigjort fra materien. Den tilherer stadig den ver-
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den, hvori den har levet eller en verden under samme forhold,
med mindre den i sin levetid har forbedret sig, hvad der jo er
milet for dens streben. Ellers vil den aldrig opni fuldkom-
menheden. Den kan imidlertid besgge enkelte hojere verdener,
men den er der da som en fremmed og kan kun se et glimt af
dem. Men hvad den ser, giver den lyst til at forbedre sig, si den
kan blive veerdig til disse verdeners lyksalighed og til engang
at bebo dem.”

233. Kommer de allerede lutrede inder til de underordnede
verdener?

"De kommer der ofte, iser for at stotte disse verdeners frem-
gang. Uden de lutrede dnder ville disse verdener blive ganske
overladt til sig selv, uden ledere til at styre dem.”

Midlertidige verdener

234. Eksisterer der, som det er sagt, verdener, som tjener
inderne som mellemstationer eller hvilesteder?

"Ja, der findes verdener, som er serskilt bestemt for omvan-
drende vasener. En slags bivuakker eller lejrpladser, hvor de
midlertidigt kan opholde sig og hvile sig efter en trettende
omvandrende tilstand. Disse verdener er mellemposter for an-
dre verdener af en anden orden, som svarer til naturen hos de
ander, som skal bo der, og de nyder da et storre eller mindre
velvere.”

234a. Kan de dnder, som bebor disse verdener, forlade dem,
nir de vil?

”Ja, de ander, som befinder sig i disse verdener, kan forlade
dem for at gi til et andet bestemmelsessted. Forestil dig en
flok traekfugle, som slir sig ned pa en o og samler krafter til at
ni deres mal.”
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235. Skrider anderne fremad under disse stationzre ophold i
de midlertidige verdener?

"Javist. De som samles pa denne miéde, gor det for at lere og
for lettere at opni tilladelse til at komme til hejere verdener,
hvor de kan udvikle sig yderligere mod fuldkommenhed, som

er deres mal.”

236. Er disse midlertidige verdener ved deres specielle natur
bestemt til altid at modtage de omvandrende dnder?
”"Nej, deres stilling 1 verdenernes hierarki er kun temporaer.”

236a. Er de samtidig beboet af legemlige vasener?
"Nej, deres natur er gold. De der bor der, treenger ikke til no-
get.”

236b. Er denne goldhed permanent og et resultat af verden-
ernes specielle natur?
"Nej, goldheden er en overgangsperiode.”

236c¢. Disse verdener ma siledes vere blottede for al natur-
skenhed?

"Naturen er her praget af en uendelig skenhed, som ikke er
mindre beundringsverdig end den, som I pi Jorden betegner
som naturskenhed.”

236d. Da disse verdeners beskaffenhed er forbigiende, s

bliver méske ogsa vores Jord engang som dem?
» ”»
Den har vaeret det.

236e. Hvornar?

“Under dens skabelse.”

I naturen er intet unyttigt. Alting har et formal og en bestemmelse.
Intet er tomt, alt er beboet. Der er liv overalt. I den lange rekke
af arhundreder forud for menneskets tilsynekomst pa Jorden, un-
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der de langvarige overgangsperioder, som har efterladt deres spor
1 de geologiske lag, ja endog for de forste organiske veseners dan-
nelse pa denne uformelige masse, i dette ufrugtbare kaos, hvor ele-
menterne var sammenblandede, selv da var livet tilstede. Vasener
som hverken havde vores behov eller vores fysiske fornemmelser,
Sfandt der et tilflugtssted. Gud har villet, at Jorden, selv i denne
ufuldkomne tilstand, skulle vere nyttig for noget. Hvem il derfor
vove at sige, at imellem disse milliarder af verdener, som cirkulerer
¢ det uendelige rum, har en eneste, en af de mindste, som fortaber sig
1 mangden, det eksklusive privilegium, at vere befolket? Til hvad
nytte er sa de andre planeter? Har Gud kun skabt dem til at lyse for
0s pd nattehimlen?

Det er en si absurd tanke og helt © modstrid med den visdom,
som fremgar af alt Hans verk. Sa umulig at ga ind pa, nar man
Sorestiller sig alle de verdener, som er usynlige for os. Ingen kan
bestride, at den idé, at verdener, som endnu er uegnede til det ma-
terielle liv, men som alligevel er opfyldt af levende vasener tilpasset
t1l disse forhold, er noget sa stort, si sublimt, at man muligvis her
kan soge losningen pa mere end et problem.

Andernes forestillinger, fornemmelser og lidelser

237. Bevarer dnden efter sin overgang til andeverdenen
samme opfattelse som i sin legemlige tilstand?

"Ja, og tilmed andre, som den ikke havde, fordi dens legeme
tilslorede dem. Intelligensen er andens attribut, men den
manifesterer sig forst helt frit, nir den ikke hindres af lege-
mets lenker.”

238. Er andens begreber og kundskaber ubegraensede? Med
andre ord: ved den alting?

”Jo mere de nermer sig fuldkommenhed, jo mere ved de. Hvis
de er hgjtudviklede dnder, sd ved de meget. De lavere dnder er
mere eller mindre uvidende om alt.”
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239. Kender anderne altings princip?
"Det athenger af deres rang og renhed. De lavere ander er ikke
mere vidende end menneskerne.”

240. Har anderne samme begreb om tid som os?

"Nej, og det er grunden til, at I ikke altid forstar os, nir man
skal bestemme datoer og tidspunkter.”

Anderne lever uden for det, som vi forstir ved tid. Tiden udslettes
sd at sige for dem, og drbundreder, der er si lange for os, er for dem
kun gjeblikke som forsvinder 1 evigheden, ligesom jordoverfladens
ujevnheder udslettes og forsvinder for dem, som ser dem ovenfra.

241. Har anderne en klarere og rigtigere opfattelse af nutiden
end os?

"Omtrent ligesom den der ser klart, har en rigtigere opfattelse
af tingene end den blinde. Anderne ser det, som I ikke ser. De
demmer siledes anderledes end jer men, vi gentager, alt dette

athenger af deres udviklingsgrad.”

242. Hvordan far dnderne kendskab til fortiden, og er denne
kendskab uindskrznket hos dem?

"Nir vi beskeftiger os med fortiden, oplever vi den som nutid,
ligesom nir du genkalder dig noget, som har gjort indtryk pé
dig 1 dit nuverende jordiske liv. Dog med den forskel, at da
vi ikke lzengere har det materielle slor, som dakker din intel-
ligens, si husker vi ting, som er udslettet hos dig. Men anderne
er ikke vidende om alt. De ved siledes ikke, hvordan de er
blevet til.”

243. Har dnderne kendskab til fremtiden?

"Det athenger atter af deres fuldkommenhed. Ofte har de kun
en anelse om den, men det er dem ikke altid tilladt at 4ben-
bare den. Anden ser fremtiden klarere, efterhinden som den
nzrmer sig til Gud. Efter deden ser og opfatter sjelen med et
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blik sine tilbagelagte vandringer, men den kan ikke se, hvad
Gud slerer for den. For at kunne se det mi den have opniet en
torening med Gud, efter mangfoldige eksistenser.”

243.a Har de 4nder, som har niet den absolutte fuldkommen-
hed, et komplet kendskab til fremtiden?

"Fuldkommenhed er ikke ordet, for Gud alene er den hgjeste
tuldkommenhed, og ingen kan ligne Ham.”

244. Kan dnderne se Gud?
”Kun de hgjeste ander ser og forstir Ham. De underordnede
ander foler og aner Ham.”

244a. Nir en underordnet and siger, at Gud forbyder eller
tillader den noget, hvordan ved den da, at det kommer fra
Ham?

"Den ser ikke Gud, men den foler Hans almagt, og nar noget
ikke ma gores eller siges, fornemmer dnden det som en intui-
tion, som et usynligt varsel, som forbyder den at gore det. Har
I ikke selv forudfelelser, som er hemmelige advarsler for jer,
om at gore eller ikke at gore noget? Sidan er det ogsa med os,
kun i forhejet grad, for du ma forstd, at da dndernes vesen er
mere subtilt end jeres, sd kan de ogsa bedre modtage de gud-
dommelige pamindelser.”

244b. Kommer disse ordrer direkte fra Gud eller ved andre
inders mellemkomst?

"De kommer ikke direkte fra Gud. For at kunne meddele sig
til Ham ma man vere vaerdig dertil. Gud overforer sine ordrer
ved dnder, som star hejere 1 fuldkommenhed og visdom.”

245. Er andernes syn begranset ligesom hos menneskerne?
"Nej, det er en del af deres vaesen.”
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246. Behover anderne lyset for at se?

"De er 1 sig selv seende og behover ikke andet lys. For dem
findes der intet andet morke end det, hvori de kan befinde sig
for deres udsonings skyld.”

247. Behover anderne at flytte sig for at kunne iagttage to
forskellige punkter? Kan de f.eks. samtidig iagttage begge
klodens halvkugler?

"Da dnden bevager sig med tankens hastighed, kan man sige,
at den ser alt samtidig. Dens tanke kan udstrile og pd samme
tid belyse flere forskellige punkter, men denne evne afthanger
af dens renhed. Jo mindre ren den er, desto mere er dens syn
begranset. Det er alene de hgjere dnder, som kan omfatte alt
med et blik.”

Synsevnen hos anderne er en egenskab der ligger 1 deres natur. Den
optager hele deres vasen ligesom lyset optager alle dele af et lysende
legeme. Den er en slags gennemgdende klarhed, som pd engang om~
fatter rum, tid og ting, og som der hverken findes morke eller ma-
terielle hindringer for. Man forstar, at det nodvendigvis ma vere
sadan. Hos mennesket dannes synet gennem et organ der behover
lys for at fungere. Uden lys ville det vere i marke. Hos dnden, hvis
synsevne er et attribut, fri for al ydre drsag, er synet uafhengig af
lyset. (Se afsnit 92 om allestedsnerverelse).

248. Ser anden genstande ligesé klart som os?
"Klarere, for dens syn gennemtraenger alt det jeres ikke kan.
Intet fordunkler det.”

249. Opfatter dnderne lyd?

"Ja, og det langt staerkere end jeres begransede sanser.”
249a. Er evnen til at hore en del af deres vaesen ligesom syns-

evnen?
”Alle opfattelsesevner er andens attributter. De tilhorer dens
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vaesen. Nar anden ikledes et materielt legeme, sanser den kun
gennem kroppens organer, men i fri tilstand er sanserne ube-
greensede.”

250. Er det muligt for dnden at unddrage sig sin opfattelse-
sevne, nar den nu er et andeligt attribut?

”Anden ser og herer kun, hvad den vil. Dette galder iser de
hojere ander. De ufuldkomne ander herer og ser ofte mod
deres vilje det, som kan tjene til deres forbedring.”

251. Er anderne modtagelige for musik?

"Taler du om jeres musik? Hvad er den mod den himmelske
musik? Og mod den harmoni, som intet pa Jorden kan give jer
nogen forestilling om? Den jordiske musik er som kattejam-
mer 1 forhold til den yndigste himmelske melodi. Imidlertid
kan de lavere dnder fornemme en vis gleede ved at here jeres
musik, fordi de endnu ikke kan opfatte den mere sublime.
Musikken er for dnderne et uendeligt trylleri pa grund af deres
sensitive og meget udviklede egenskaber. Jeg mener her den
himmelske musik, som er indbegrebet af alt, hvad den dndelige
fantasi kan forestille sig af skent og smeltende.”

252. Er anderne modtagelige for naturens skenhed?
"Klodernes naturskenheder er si forskellige, at man langtfra
kender dem alle. Ja, de skatter denne skenhed efter deres evne
til at nyde og forsta den. For de hejere dnder findes der skon-
hed, hvis totalindtryk sa at sige udsletter de enkelte detaljer.”

253. Kender anderne vores behov og vores fysiske lidelser?
"De kender dem, fordi de har gennemgaet dem, men de foler

dem ikke fysisk som jer. De er dnder.”

254. Kan anderne blive trette og have behov for hvile?
”Sidan som I forstir det, kan de ikke blive trette. De har ikke
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som jer behov for fysisk hvile, da de ikke har organer, hvis
krefter treenger til fornyelse. Anden hviler i den forstand, at
den ikke er i konstant aktivitet. Anden handler ikke tysisk.
Dens virksomhed er udelukkende intellektuel, og dens hvile
er udelukkende moralsk. Det vil sige, at der er gjeblikke, hvor
dens tanke er mindre aktiv, og ikke er rettet mod en et bestemt
objekt. Dette er en fuldkommen hvile, men den kan ikke sam-
menlignes med den hvile, som et legeme traenger til. Den slags
anstrengelse, som anderne kan fornemme, star i forhold til
deres udviklingsgrad, for jo hejere de stiger, jo mindre treenger
de til hvile.”

255. Nir en and siger, at den lider, af hvilken natur er sa dens
lidelse?

"Moralske kvaler, som er mere smertelige for den end fysiske
lidelser.”

256. Hvorfor beklager anderne sig da over at lide af kulde eller
hede?

"En erindring, ofte ligesi smertelig som virkeligheden, om
hvad de har udholdt mens de levede. Ofte er det en sammen-
ligning som de, i mangel af bedre, benytter for at beskrive deres
tilstand. Nar de mindes deres legeme, har de en slags fornem-
melse, omtrent som nir man har taget sin frakke af, men stadig
fornemmer at have den pa.”

Teoretiske studier om dndernes fornemmelser

257. Legemet er smertens redskab og den umiddelbare arsag
til smerte. Sjelen fornemmer smerten som en virkning. Den
erindring, som smerten efterlader, kan vare hejst pinefuld
uden at veere fysisk. Siledes kan hverken kulde eller varme pa-
virke sjelen. Sjzlen kan hverken fryse eller breende. Men ser
vi ikke ofte, hvordan erindringen om eller frygten for et fysisk
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onde kan frembringe en realitetsvirkning og endog kan med-
tore deden? Vi ved, at amputerede personer kan fele smerte
i det lem de har mistet. Det er dog ikke det manglende lem,
som er seedet for smerten. Det er hjernen, som har bevaret ind-
trykket af smerten. Man kan derfor udlede, at sjelens lidelser
efter deden kan have en lignende arsag. Et dybere studium af
"perispriten’, som spiller en si vigtig rolle i alle spiritistiske
tenomener, som f.eks. de tigede eller hindgribelige materiali-
sationer, dndens tilstand i dedsejeblikket, dens si ofte forek-
ommende idé om, at den stadig lever, det sa gribende billede af
selvmordere, af henrettede personer, af personer som har hen-
givet sig til materielle nydelser, og en mangde andre kends-
gerninger bidrager til at belyse dette sporgsmil og har givet
anledning til udtalelser, som vi her giver et resumé af.
Perispriten er det band, som forbinder 4nden med legemet.
Den dannes af den omgivende atmosfare, dvs. det universelle
fluidum, og den indeholder pi samme tid elektricitet, magnet-
isk fluidum og til en vis grad den inaktive materie. Man kan
kalde perispriten for materiens kvintessens. Den er det organi-
ske livs princip, men ikke det intellektuelle livs princip, efter-
som det intellektuelle liv tilhgrer anden. Perispriten er ogsa
kilden til fornemmelserne fra det ydre liv. I legemet kanaliseres
disse fornemmelser gennem sanseorganerne. Er legemet tilin-
tetgjort, sanser anden fornemmelserne mere vagt. Saledes har
nogle ander udtalt, at de fortrinsvis lider i hoved eller fodder.
Nar perispriten er frigjort fra det dede legeme, kan man ikke
sammenblande dndens fornemmelser med legemets, for de er
ikke sammenlignelige. Selvom dnden er frigjort fra legemet,
kan den godst lide, selvom den ikke fornemmer fysiske smerter,
og det er heller ikke udelukkende en moralsk lidelse som f.eks.
anger, eftersom 4nden ogsa kan klage over kulde og varme,
selvom den ikke lider mere om vinteren end om sommeren.
V1 har set dnder passere gennem flammer uden at fole noget.
Temperaturen pavirker dem ikke. Andens smertefornemmelse
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er altsa af en vag indre natur, som dnden ikke altid selv er klar
over, fordi smerten ikke er lokaliseret og ikke har en ydre drsag.
Smertefornemmelsen er mere en erindring end en virkelighed.
Men erindringen kan vere lige si pinefuld som virkeligheden.
Ikke desto mindre kan dndens lidelser vaeret mere end blot en
erindring, som vi senere skal se.

Erfaringen viser os, at perispriten 1 dedsejeblikket befrier sig
gradvist fra legemet. I de forste gjeblikke er dnden ikke selv
klar over sin tilstand. Den ved ikke, at den er ded. Den foler
sig levende, og den ser sin krop, men begriber ikke, at den er
adskilt fra den. Denne tilstand vedvarer, si leenge der eksisterer
et led mellem perispriten og legemet. En selvmorder sagde til
os:"Nej, jeg er ikke dod og dog feler jeg de gnavende orme.” Nu
vel! Ormene angreb selvfolgelig ikke perispriten, eller dnden
selv, de angreb kun legemet. Men da perispriten ikke var fuld-
steendig adskilt fra kroppen, opstod der en slags moralske efter-
virkninger, som overforte til perispriten en fornemmelse af,
hvad der foregik i legemet. Eftervirkning er muligvis ikke det
rette ord, da det kan referere til en udelukkende materiel virk-
ning. Det var snarere synet af, hvad der skete 1 legemet, som
stadig var forbundet med perispriten, som hos dnden frem-
bragte en illusion, som den opfattede som virkelighed. Séiledes
var det ikke en erindring hos dnden, fordi dens legeme, mens
det levede, ikke havde provet at blive forteret af orme. Det var
tolelsen af noget der virkelig skete. Heraf ser man, hvilke kon-
klusioner man kan drage af kendsgerningerne, néir de iagttages
opmarksomt og grundigt. Nér legemet er levende modtager
det de ydre indtryk og overforer dem til anden ved perispritens
mellemkomst, da perispriten sandsynligvis udger det, som man
kan kalde det neurale energi. Nér legemet er dedt, feler det
intet, da det hverken har and eller perisprit. Nar perispriten
befries fra legemet, har den kun en ubestemt og begraenset
fornemmelse af legemet. Da perispriten i i virkeligheden kun
overforer fornemmelser fra legemet til anden, og da det kun er
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anden, der med sin bevidsthed opfatter legemets fornemmelser,
s folger heraf, at hvis perispriten kunne eksistere uden dnd, sa
ville den ikke mere kunne fole legemet, hvis det er dedt, lige-
som anden ikke ville kunne fole nogen form for smerte, hvis
den ingen perisprit havde, og det er netop tilfeeldet med de
tuldkommen lutrede énder. Vi ved, at jo mere dnderne lutres,
desto mere wterisk bliver perispritens bestanddele. Den materi-
elle indflydelse aftager altsd med 4ndens fremskridt, samtidig
med at perispriten selv fir en lettere substans.

Men, vil man sige, de behagelige sivel som de ubehagelige
tornemmelser forplantes til dnden gennem perispriten. Hvis
altsd den rene and er uimodtagelig for de behagelige fornem-
melser, ma den ogsa vare uimodtagelige for de ubehagelige
tornemmelser. Ja, sidan forholder det sig utvivlsomt, for s
vidt angéir de fornemmelser der hidrerer fra de kendte ma-
terielle genstande. Vores musikinstrumenters klang, blomsters
vellugt, gor intet indtryk pa den hejtudviklede and, og dog er
den i besiddelse af indre fornemmelser af en s ubeskrivelig
herlighed, at vi ikke kan gere os nogen forestilling derom.
Vores situation kan her sammenlignes med den blindfedtes
tornemmelse af lyset. Vived, at sidanne fornemmelser eksiste-
rer, men vores videnskab er utilstreekkelig til at forklare deres
natur eller hvordan de opstar. Vi ved at dnderne besidder evne
til iagttagelse, fornemmelse, horelse, syn, som er hele deres
vaesens attributter, og ikke som hos mennesket blot en del af
vasenet. Men vi spoerger atter, ved hvilket mellemled virker
disse evner? Se, det er det som vi ikke ved. Selv 4nderne kan
ikke forklare det for os, fordi vores sprog ikke kan udtrykke de
ideer, som gir over vores forstand, ikke mere end et naturfolks
sprog kan beskrive vores kunstarter, vores videnskaber og filo-
sofiske doktriner.

Nar vi siger, at anderne er uimodtagelige for materielle ind-
tryk, taler vi om de meget ophgjede dnder, hvis @teriske hyl-
ster ikke har noget sidestykke pa Jorden. Det samme er ikke
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tilfeeldet med de dnder, hvis perisprit er af en tettere substans.
Disse dnder fornemmer vores lyde og dufte, men ikke pé en sa
afgreenset méide, som da de var inkarnerede. Man kan sige, at
de molekylare vibrationer foles gennem hele deres veesen og i
deres sanseindtryks centrum, som er dnden selv, omend pé en
anderledes made og muligvis ogsa med et anderledes udtryk.
De herer lyden af vores stemme, men forstir os kun ved hjzlp
af vores ord, og endnu ikke kun gennem tankens forplantning.
Andens skarpsindighed bliver sterkere, efterhanden som den
bliver mere immateriel. Andens syn er uatheengig af lyset. Syns-
evnen er sjzlens vasentlige attribut. Der findes intet morke for
den, men lyset er steerkere og mere gennemtraengende hos de
mest lutrede ander. Sjalen eller dnden besidder saledes i sig selv
alle iagttagelsesevner, hvorimod indtrykkene i vores fysiske liv
opfattes gennem vores grove sanseorganer. I det oversanselige
liv genvinder anden gradvis evnernes styrke, efterhdnden som
perispriten bliver mere klar og @terisk.

Dette halvmaterielle hylster, som dannes af den omgivende
sfeere, varierer med de forskellige verdeners natur.

Ved overgang fra en verden til en anden, skifter dnderne
kleedning, ligesom vi skifter toj ved overgang fra sommer til
vinter, eller fra pol til ekvator. Nar de hejeste dnder kommer
til os, ikleeder de sig den jordiske perisprit, og fra det gjeblik
er deres opfattelse af samme art som vores almindelige dnders.
Men alle lavere som hejere ander forstar og feler kun det, som
de vil forstd og fele. Uden at have sanseorganer, kan de dog
oge eller dempe deres iagttagelsesevner. Der er kun en ting,
som de tvinges til at here, og det er de gode dnders rad. Deres
syn er altid virksomt, men de kan indbyrdes gere sig usynlige
for hinanden. Efter den rang de indtager, kan de skjule sig for
dem som stir under dem, men ikke for dem som stér over dem.

I de forste gjeblikke efter deden er dndens syn altid uklart
og konfust. Efterhanden som dnden frigeres, ser den gradvis
mere klart og kan opnd samme synsstyrke, som mens den le-
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vede, og det uathangigt af dens evne til at se gennem tatte
materielle legemer. Andens opfattelse af det uendelige rum,
af fremtid og fortid athaenger af den grad af renhed og hejhed
den er niet til.

Hele denne teori er ikke videre beroligende. Vi troede, at
nar vi engang var befriet for vores grove hylster, som er redskab
for vores smerter, si ville vi ikke lide mere. Men nu erfarer vi,
at vi stadig skal lide pd den ene eller den anden made. Ak ja! Vi
kan endnu komme til at lide meget og lenge, men vi kan ogsé
blive fritaget for lidelsen og det lige fra det gjeblik, vi forlader
vores jordiske liv.

De jordiske lidelser er undertiden uafthangige af os, men
vores mangler er ogsa konsekvenser af vores vilje. Gar man
tilbage til kilden, vil man se, at den sterste del af vores lidelser
skyldes édrsager, som vi kunne have undgiet. Hvor mange
onder og skrebeligheder skyldes ikke menneskets udskejelser,
ambitioner og lidenskaber? Det menneske som har levet ma-
deholdent og uden at misbruge noget, som har haft smag for
det enkle liv og vaeret beskeden i sine ensker, kan spare sig for
mange bekymringer.

Sadan forholder det sig ogsd for anden. De lidelser som
anden gennemgar er altid konsekvenser af dens livsforelse pa
Jorden. Den har ganske vist ikke lzengere podagra og reuma-
tisme, men den har mange andre plager. Vi har set, at dens
lidelser er resultater af de bind, som endnu binder den til ma-
terien, og at jo mere den befries fra materiens indflydelse, og
jo mindre materiel den bliver, desto feerre pinefulde fornem-
melser har den. Nu vel, det athenger af den selv at frigere sig
fra materiens indflydelse allerede 1 det jordiske liv. Den har sin
frie vilje og kan selv valge, hvad den ber gore eller ikke gore.
Lad den styre sine dyriske lidenskaber, hverken hade, misunde,
vaere skinsyg eller hovmodig. Lad den ikke beherskes af ego-
isme. Lad den lutre sin sjel gennem gode folelser. Lad den
leve for det gode, og lad den ikke sztte storre pris pa denne
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verdens goder, end de fortjener. Da er den, selv i det legem-
lige hylster, allerede lutret og allerede frigjort fra materien, og
nar den forlader dette hylster, da pavirkes den ikke deraf. De
tysiske smerter den har udstiet efterlader ingen smertelig erin-
dring. De efterlader intet ubehageligt indtryk, fordi det kun er
legemet, ikke sjelen, som de har bereort. Anden er lykkelig ved
at veere befriet, og dens rene samvittighed redder den ogsa fra
moralske kvaler.

V1 har adspurgt tusinder af dnder, som har tilhert alle sam-
fundets rangklasser og alle sociale stillinger. Vi har efterforsket
alle perioder i deres andelige liv, lige fra det ojeblik de forlod
deres legeme. Vi har fulgt dem skridt for skridt 1 livet hinsides
graven for at kunne iagttage forandringerne i deres ideer og
fornemmelser, og hvad det angar, sa er det de mest jeevne dnder,
som har forsynet os med de mest verdifulde studieemner. Nu
vel! Vi har altid set, at lidelserne athenger af livsforelsen, som
altsd har sine konsekvenser, og at den nye tilveerelse hinsides
graven kan blive en kilde til usigelig lykke for dem, som har
tulgt den gode vej. Heraf folger, at de som lider selv er skyld 1
det, og at de lige sivel i denne som i den anden verden kun har
sig selv at takke for det.

Valg af provelser

258. Har dnden, mens den befinder sig i sin omvandrende
tilstand, bevidsthed og viden om de udfordringer, den skal
mede i sit naeste fysiske liv?

"Den velger selv hvilke provelser den skal gennemga. Det er
deri dens frie vilje bestar.”

258a. Det er altsi ikke Gud, som pélagger den livets besver-
ligheder som revselse?

"Der sker intet uden Guds tilladelse, for det er Ham, som er
ophav til alle de love, som styrer universet. Sperg derfor, hvor-
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for han har udformet loven siledes og ikke anderledes. Ved
at give dnden valgfrihed, overlader han hele ansvaret og kon-
sekvenserne for dens handlinger til dnden selv. Intet legger sig
hindrende i vejen for dens fremtid. Den gode savel som den
darlige vej stir dben for anden. Og hvis den ligger under for
fristelserne, har den stadig den trest tilbage, at Gud i sin god-
hed giver den frihed til i et senere liv at rette op pa de hand-
linger, hvor den fejlede.

Man ma i gvrigt skelne mellem det, som sker ifelge Guds
vilje, og det som er menneskets eget verk. Hvis en fare truer
dig, sa er det ikke dig, som har skabt denne fare, det er Gud,
men du kan velge at udsatte dig for den, fordi du deri ser et
middel til din fremgang, og Gud tillader det.”

259. Hvis anden kan velge, hvilken slags provelse den skal
underkastes, kan den da forudse alle de genvordigheder, som
den skal udsti, og som den siledes selv har valgt?

”Alle er ikke ordet, for I har ikke valgt eller forudset i de mindste
detaljer enhver ting, som meder jer i livet. I har valgt prevelsens
beskaffenhed, mens provens detaljer er en konsekvens af situa-
tionen og ofte af jeres egne handlinger. Hvis anden f.eks. har
onsket at blive fodt mellem darlige mennesker, sa vidste den vel,
hvilke fristelser den udsatte sig for, men ikke enhver af de hand-
linger, den skulle fuldbyrde. Disse handlinger er virkninger af
dens frie vilje. Anden ved, at idet den vaelger den ene eller den
anden vej, vil den fi denne vejs tilsvarende kampe at udsti. Den
kender siledes naturen af de omskiftelser, den skal mede, men
den kender ikke detaljerne i de enkelte begivenheder. Disse de-
taljer fodes af omsteendighederne og 1 kraft af tingene selv.

Det er kun de store begivenheder, dem som influerer pa
livsskaebnen, som kan forudses. Hvis du vealger en vej med
dybe hjulspor, da ved du, at du ma vere forsigtig, fordi du let
kan falde, men du ved ikke, hvor eller hvornér du falder, og
miske falder du slet ikke, hvis du er rigtig forsigtig. Hvis du pa
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din vej gennem byen far en tagsten i hovedet, skal du ikke tro,
at det "stéir skrevet”, som det populart hedder.”

260. Hvorfor kan en dnd enske at blive fedt blandt darlige
mennesker og vokse op under dérlige vilkar?

"Det er nedvendigt, at den sendes til forhold, hvorunder den
kan udsta den provelse, som den har ensket. Med andre ord:
for at keempe mod et roverinstinkt er det nedvendigt at leve
blandt revere.”

260a. Hvis der ikke fandtes dérlige personer med dirlige livs-
vilkér pa Jorden, sé ville anden altsa ikke finde egnede forhold
til visse provelser?

”Og er dette at beklage sig over? Det er just, hvad der er tilfaeldet i
de hejere verdener, hvor ondskab ikke har adgang, og derfor er der
her kun gode ander. Se til, at det snart bliver ligesd pa jeres jord.”

261. Ma anden i de provelser, den skal udsta for at n til fuld-
kommenhed, gennemga alle slags fristelser og pé vejen gen-
nemleve alle de forhold, som kan opildne den til hovmod, ja-
lousi, griskhed, sanselighed etc.?

"Selvtolgelig ikke. I ved jo, at der findes mennesker, som lige
fra begyndelsen slar ind pé en vej, som fritager dem for mange
provelser. Men den, som lader sig lede ind pa en darlig vej,
udszetter sig for alle denne vejs farer.

En and kan f.eks. onske sig rigdom, hvilket kan bevilges
den. Da kan den, alt efter dens karakter, blive gradig eller od-
sel, egoist eller gavmild, eller ogsa kan den hengive sig til alle
sanselighedens nydelser, men det betyder ikke, at den er nedt
til at gennemgi alle disse tilbgjeligheders provelser.”

262. Hvordan kan anden, som oprindelig er enkel, uvidende

og uden erfaring, kende til udfordringerne ved den eksistens
den valger, og selv bare ansvaret for dette valg?
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"Gud athjelper dens uerfarenhed ved at henvise til den vej,
den skal g4, ligesom du ger det med et barn lige fra vuggen af.
Men Gud lader gradvis anden fi magt til at vaelge, efterhanden
som dens frie vilje udvikler sig. Og da er det, at den ofte for-
vilder sig ind pé en darlig vej, hvis den er dev for gode dnders
rad. Det er det, man kan kalde menneskets fald.”

262a. Da édnden har sin frie vilje, athanger sa valget af dens
legemlige tilveerelse kun af dens vilje, eller kan den vere
pabudt af Gud som udsoning?

’Gud er tilmodig. Han paskynder ingen udsoning. Imidler-
tid kan Gud palegge dnden en eksistens, hvis anden ved sin
underlegenhed eller ved sin mangelfulde vilje ikke selv forstar,
hvad der er bedst for den, og hvis Gud samtidig ser, at denne
eksistens bide vil befordre dndens renselse og fremgang, og
tillige lade den udsone sine mangler.”

263. Treefter anden sit valg umiddelbart efter deden?
"Nej, mange ander tror pé en evig pine. Det er, har man sagt
jer, en tugtelse.”

264. Hvad er det, som bestemmer éndens valg af provelser,
den skal gennemga?

"Den vealger de provelser, som kan udsone de fejl den har
begiet, og som hurtigst kan befordre dens fremgang. Nogle
kan séiledes palegge sig et liv 1 elendighed og afsavn for at for-
soge at bestd denne provelse med mod. Nogle soger provelsen
gennem rigdommens og magtens fristelser, hvilket er meget
farligere pa grund af det misbrug de kan gere deraf, eller de
dérlige lidenskaber som de kan udvikle. Andre vil atter forsoge
sig 1 de kampe, som mé udholdes for at vinde over lasterne.”

265. Hvis nogle ander velger lastefulde forbindelser som
provelse, si er der vel andre, som valger dem af sympati og
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med det onske at leve under forhold som passer til deres smag,
eller hvor de uhindret kan hengive sig til tilfredsstillelse af
deres materielle tilbgjeligheder?

"Ganske vist findes der sidanne ander, men det er dog kun
dem, hvis moralske sans er lidet udviklet. Provelsen kommer
af sig selv og de ma da lide si meget mere under den. For eller
siden lerer de at forstd, at tilfredsstillelsen af de ra lidenskaber
har sergelige konsekvenser, som de ma lide under sa lenge, at
det forekommer dem at vare en uendelighed. Og Gud kan
udstrakke denne tilstand indtil de fuldt ud forstir deres fejl og
selv onsker at afsone dem gennem nye provelser.”

266. Vil det ikke veere naturligt at veelge de mindst pinefulde
provelser?

”For jer jo, men ikke for anden. S snart den er frigjort fra ma-
terien, ser den alt klart for sig, og da teenker den anderledes.”
Mennesket, som pd Jorden lever under indflydelse af kodets laster,
ser kun den smertefulde side af disse provelser. Derfor falder det
naturligt at velge de provelser, som kan forenes med materielle
nydelser. Men nar det vender tilbage til livet som dnd, sammen-
higner dnden disse flygtige og ra nydelser med den uforanderlige
lyksalighed, som den fir et glimt af, og fra da af har den ingen
betenkelighed ved at underkaste sig de forbigiende lidelser. Siledes
kan dnden velge det hirdeste og mest smertefulde jordiske liv 1 hib
om hurtigere at na til en bedre tilstand, ligesom den syge ofte vaelger
den mest ubehagelige kur for hurtigere at blive helbredt. Den, som
vil udodeliggore sit navn ved opdagelsen af et ukendt land, velger
tkke den blomsterbestroede vej. Han tager den wvej, der bedst kan
fore ham til milet, og er bevidst om de farer han udsetter sig for,
men tillige den hader, som venter ham, hvis han er heldig.

Leren om det frie valg af vores forskellige liv og provelser, som vi
skal udholde, synes mindre pafaldende, nar man tenker pa, at de fra
materien frigjorte dnder vurderer ting efter en helt andet malestok,
end vi selv gor. De fester sig ved endemdlet, som for dem er meget
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vigtigere end jordelivets flygtige nydelser. Efter hvert tilbagelagt
liv, ser de, hvor meget de er giet fremad og forstar, hvor meget de
endnu mangler for at rense deres and og stige et trin hajere op pa
dandernes rangstige. Det er grunden til, at de frivilligt underkaster
sig alle de fysiske livs omskiftelser, idet de onsker at gennemgai de
provelser, som hurtigt kan fore til malet. Det er siledes ikke over-
raskende at anden ikke foretrekker de mest bebagelig jordiske liv. I
sin ufuldkomne tilstand kan anden ikke nyde det evig lyksalige liv,
men den kan skimte det, og det er for at nd dertil, at den soger af
forbedre sig.

Ser vi for resten ikke hver dag lignende eksempler pa valg?
Manden, som arbejder en del af sit liv uden ophor eller hvile for
at kunne opna en sorgfri tilverelse, hvad er vel dette andet end en
opgave, han pitager sig i hib om en bedre fremtid? Soldaten som
ofrer sig for en farefuld mission; den rejsende, som trodser de storste

farer 1 lidenskabens eller lykkens interesse, hvad er dette andet end
Jfrivillige provelser som skal bringe dem ere og fordel, hvis de klarer
dem godt? Hvad underkaster og udsetter mennesket sig ikke for,
ndr det gelder egeninteresse eller heder? Er enhver konkurrence
tkke frivillige provelser, som man patager sig for at stige hojere i den
karriere, man har valgt? Man opnir ikke en overordnet social stil-
ling, hverken inden for videnskaben, kunsten eller industrien, uden
at gennemgd alle de underordnede stillingers provelser. Menneskets
v er sdledes et aftryk af det dndelige liv. Vi gennemgar de samme
omskiftelser blot i en mindre malestok. Hvis vi 1 livet velger de
hardeste provelser med det hojeste mal for gje, hvorfor skulle si
danden, hvis syn rakker lengere end menneskets, og for hvem det
Jysiske liv blot er en forbigdende tilstand, ikke velge en besverlig og
arbejdsom tilverelse, huis den forer til evig lyksalighed?

De som mener, at alle mennesker ville vere prinser eller mil-
lionerer, hvis de selv kunne velge deres liv, kan sammenlignes med
de mest nersynede, som kun kan se det, de kan rore ved, eller med de
lekkersultne born, der pa sporgsmilet, hvad de helst vil vere straks
svarer: bager eller konditor.
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En dand er som den rejsende, som i en mork og taget dal hverken
ser vejens lengde eller dens ende. Nar den har naet bjergets top, kan
den se vejen den har tilbagelagt og vejen den endnu har tilbage at
gd. Den ser sit mal og de hindringer, den endnu ma overvinde, og
tager bestik af, hvordan den ndr frem. Den inkarnerede dnd er som
vandringsmanden 1 dalen, men ndr anden er befriet fra de jordiske
band, behersker den rummet som den, der har ndet bjergets top. For
den rejsende er hvile efter anstrengelsen malet. For anden er mailet
den hajeste lykke efter et liv af besvarligheder og provelser.

Alle ander siger, at de 1 den omvandrende tilstand soger, stu-
derer og iagttager for derefter at traffe deres valg. Har vi ikke i det
Jysiske liv et lignende eksempel pi dette faktum? Bruger vi ikke
ogsd ofte mange ar pa at velge den karriere vi skal sli ind pd, fordi
vi tror den kan give os storst succes? Huis vi strander i én karriere,
sd soger vi en anden. Enhver gennemgdet karriere er siledes en fase
eller en periode i vores liv. Tenker vi ikke hver dag pd, hvad vi skal
gore 1 morgen? Nu vel! De forskellige legemlige liv er for dnden kun
faser, perioder, dage for dens andelige liv, som er dens normale liv,

da det legemlige liv kun er flygtigt og forbigiende.

267. Vil anden kunne gore sit valg, mens den befinder sig i sin
legemlige tilstand?

"Dens onske kan have en vis indflydelse. Hensigten med on-
sket gor udslaget. Men nar dnden vender tilbage til den an-
delige tilstand, bedemmer den tingene meget anderledes. Det
er kun i den dndelige tilstand, at anden kan vealge. Men ikke
desto mindre kan den allerede i det fysiske liv traefte sit valg,
for selv den inkarnerede and har gjeblikke, hvor den er uaf-
haengig af det materielle stof.”

267a. Mange mennesker onsker sig storhed og rigdom, og det
hverken som udsoning eller provelse?

"Uden tvivl. I sa fald er det menneskets forkarlighed for det
materielle, som geor, at det onsker at nyde denne storhed og
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rigdom, medens anden ensker den for at forstd rigdommens
livsvilkar.”

268. M anden vedvarende underkaste sig provelser, lige ind-
til den opnér fuldkommen renhed?

”Ja, men ikke pd den made som I forstar ordet provelse. I kal-
der is@er den materielle modgang for provelser, men nar dnden
har ndet en vis grad af renhed, underkastes den ikke laengere
materielle provelser. Den har altid pligter, som befordrer dens
fremgang, men der er intet ubehageligt ved disse pligter, som
f.eks. kan bestd i at hjelpe andre med deres fremskridt og
torbedring.”

269. Kan anden tage fejl med hensyn til nytten af den valgte
provelse?

"Den kan have valgt en provelse, som ligger over dens evner,
og da bukker den under for den. Den kan ogsa valge en, som
ikke er til dens fordel, f.eks. hvis den seger et formalslest og
unyttigt liv, men nér den si vender tilbage til 4ndernes verden,
opdager den snart, at den intet har vundet, og den gnsker da at
genoprette den tabte tid.”

270. Hvorfra kommer nogle personers forkerlighed for et be-
stemt fag og deres lyst til snarere at vaelge et erhverv frem for
et andet?

"Jeg tror, I selv kan besvare dette sporgsmal. Er det ikke en
konsekvens af alt hvad vi har sagt om valg af prevelse, og de
tremskridt der er opnéet i de foregdende liv?”

271. Nar anden under sin omvandrende tilstand gransker de
forskellige betingelser for dens videre fremskridt, hvordan
kan den da tro, at den kan gore fremskridt ved f.eks. at blive
fodt i et mindre udviklet samfund?

"Det er ikke de vidt fremskredne dnder, som fodes 1 mindre
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udviklede samfund, men ander, hvis natur passer til disse.”
Vi ved, at vore antropofager ikke tilhorer de allernederste trin 1 det
spirituelle hierarki, men at der findes verdener, hvis dyriskhed og
vildskab 1kke har noget sidestykke her pa Jorden.

Disse dnder star sdledes under de allerlaveste 1 vores verden, sd
det for dem er et fremskridt at komme blandt vores vilde, ligesom
det for vores kannibaler ville vere et fremskridt, om de hos os kunne
ove et hindverk, som tvang dem til at udgyde blod. Huvis de ikke
har en hajere lengsel, si kommer dette af, at deres moralske un-
derlegenhed 1kke tillader dem forstielsen af et hojere fremskridt.
Anden kan kun gore gradvise fremskridt; den kan ikke 1 et spring
overskride den afstand, som skiller barbariet fra civilisationen. Det
er netop heri, at reinkarnationens nodvendighed ligger, da den 1
sandhed er et bevis for Guds retferdighed.

Huilken skwebne blev vel ellers de millioner vesener tildel, hvis
der 1kke blev givet dem midler til at heve sig hojere? Huvorfor skulle
vel Gud have berovet dem de andre mennesker tilkendte rettig-
heder?

(Note fra udgiveren: Denne bog blev dikteret til og organiseret
af Allan Kardec mellem 1854 og 1857, hvor det sandsyndligvis
stadigt var aktuelt med kannibaler hos mange primitive stam-
mer.)

272. Kan dnder, som kommer fra en verden, der er vores jord
underlegen, eller fra et lavtstiende folkeslag, fodes blandt
vores civiliserede folkeslag?

"Ja, sadanne ander fodes nogle gange 1 vores verden, fordi de
onsker at stige 1 graderne, men de foler sig da ofte hjemlose
blandst jer, fordi de har sader og instinkter, som er helt ander-
ledes end jeres.”

Disse ander giver os det triste skue af rahed inden civilisationen; de
gor intet tilbageskridt ved at vende tilbage til kannibalerne, de kan
tvertimod snarere vinde derved.
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273. Ville et menneske fra et hejt udviklet samfund som ud-
soning kunne reinkarnere i et mindre udviklet samfund?

”Ja men dette athenger af udsoningens karakter. En herre, som
har ovet vold mod sine slaver, kan omvendt blive slave og da
komme til at udholde samme darlige behandling, som han har
givet andre. Den som pa et tidspunkt har fert kommando, kan
i en ny tilverelse komme til at matte adlyde dem, som forud
bejede sig for hans vilje. Hvis han har misbruget sin magt,
sd er dette en udsoning, som Gud kan palegge ham. En god
and kan séledes, for at befordre fremgang hos dem, velge en
indflydelsesrig eksistens mellem disse folk, og da bliver dette
en mission.”

Forholdet mellem dnderne

274. Indgir de forskellige grader af dnder i et indbyrdes
magtens hierarki? Findes der blandt dnderne underkastelse
og autoritet?

"Ja, en ganske betydelig. Anderne aver autoritet over hinanden
i forhold til deres udviklingsgrad og hejhed. De hejere ander
har en uimodstéeligt moralsk magt over de mindre udviklede
og laverestdende dnder.”

274a. Kan de lavere dnder unddrage sig de hojere anders au-
toritet?
”Jeg har navnt ordet uimodstaelig.”

275. Giver den magt og betydning, som et menneske har nydt
pdJorden, det ret til en tilsvarende myndighed i andernes ver-
den?

”"Nej, for her vil de sma ophgjes, og de store fornedres. Las
salmerne.”

275a. Hvordan skal vi forstd ophgjelse og fornedrelse?
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"Ved du ikke, at dnderne tilhorer forskellige grader efter deres
fortjeneste? Nu vel! De storste pa Jorden kan vare de sidste
mellem dnderne, og deres tjenere kan vere de forste i rang.
Forstir du det? Har Jesus ikke sagt: Den, som fornedrer sig,
skal ophgjes, den, som ophejer sig, skal fornedres.”

276. Nar en dnd som pé Jorden var mellem de storste, men nu
mellem adnderne ser sig degraderet, foler han det da som en
ydmygelse?

’Ofte som en stor ydmygelse, iseer hvis hovmod og skinsyge er
grunden.”

277. Den soldat, som efter slaget genfinder sin general i
andernes verden, anerkender han ham ogsé her for sin over-
ordnede?

”Titlen er intet, den virkelige overlegenhed er alt.”

278. Ferdes dnderne af forskellige grader mellem hinanden?
"Bade ja og nej. De ser hinanden, men adskiller sig fra hin-
anden ved deres eget, serskilte praeg. De legger afstand til eller
nzrmer sig hinanden efter overensstemmelsen i deres folelser,
ganske som det foregar hos jer. Det er en hel verden af forskel-
lige vilkir og relationer, hvoraf jeres kun er et ringe genskin.
Ander af samme rang forener sig i en art slegtskab og danner
grupper eller familier, som drages til hinanden af sympati og
ved det mil, de har sat sig: De gode ved ensket om at gore
godt, de laverestiende ved deres samstemmighed 1 karakter,
ved at skamme sig over deres fejl og ved en trang til at befinde
sig mellem ligesindede vaesener.”

Det er, som en stor by, hvor mennesker af enhver rang og stilling
ses og modes uden derfor at omgds hinanden; hvor selskaber dannes
ifolge lighed i anskuelser; hvor last og dyd gar side om side uden at

man taler sammen.
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279. Kan alle dnder have kontakt med hinanden?

"De gode ander kommer overalt, og siledes ma det vere, hvis
de skal kunne gve nogen indflydelse pa de lavere ander, men de
regioner, som bebos af de gode dnder er lukkede for de ufuld-
komne 4nder, fordi de ikke skal forstyrre lykken og idyllen,

med deres lave lidenskaber.”

280. Hvordan er forholdet mellem de gode og de lavere dnder?
"De gode soger at modarbejde de lave tilbgjeligheder for at
hjelpe dem til at forbedre sig og stige i graderne. Det er de

godes mission.”

281. Hvorfor er det en glede for de lavere dnder at fa os til at
bega fejl?

"Det er af jalousi over ikke at fortjene at veere mellem de gode.
Deres onske er at forhindre, s meget som de nu kan, de endnu

uerfarne ander i at n den hejeste udvikling. De vil lade andre
tole, hvad de selv foler. Ser I ikke det samme blandt jer?”

282. Hvordan kommunikerer 4nderne med hinanden?
”Alene ved synet af hinanden forstir de hinanden. Det er et
genskin af anden. Jeres sprog er kun materielt. Det universelle
fluidum opretholder en vedvarende forbindelse mellem &n-
derne. Det er en tankeleder, ligesom luften for jer forplanter
lyden. Det universelle fluidum virker som en universaltelegraf,
som forbinder alle verdener og gor det muligt for anderne at
meddele sig fra en verden til en anden.”

283. Kan anderne skjule deres tanker for hinanden. Kan de
skjule sig for hinanden?

”"Nej, for dem ligger alt dbent, og iser for de fuldkomne ander.
De kan fjerne sig, men de ser altid hinanden. Det er dog ikke
en absolut regel, for de hejere dnder kan meget vel gore sig
usynlige for lavere ander, hvis de finder det nedvendigt.”
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284. Hvordan kan dnderne, som ikke leengere har en krop,
vise deres individualitet og udskille sig fra de andre dndelige
vaesener, der omgiver dem?

"De viser deres individualitet ved perispriten, som giver hver
and sin seregne personlighed, der adskiller den fra alle andre
dnder, ligesom legemet gor mellem menneskerne.”

285. Genkender inderne hinanden, hvis de har levet sammen
pd Jorden? Genkender sgnnen sin fader, vennen sin ven?
"Ja, og dette sker fra generation til generation.”

285a. Hvordan sker genkendelsen mellem dem, som har
kendt hinanden pa Jorden?

V1 ser vores forgangne liv udbredt for os og leser i det som i
en bog. Ved at se vores venners og vores fjenders tilbagelagte
liv, ser vi deres overgang fra liv til ded.”

286. Idet sjalen frigores fra sit forgengelige legeme, moder
den da umiddelbart sine forzldre og venner, som allerede er i
indernes verden?

"Umiddelbart er ikke altid det rette ord. Vi gentager, at der ma
gi nogen tid, for sjelen kommer til sig selv og befrier sig fra
det materielle hylster.”

287. Hvordan modtages sjzlen ved sin tilbagekomst til
andernes verden?

"Den retskafne sjeel modtages som en elsket og leenge ventet
broder. Den syndige som et vaesen, man foragter.”

288. Hvad er de urene dnders folelser ved synet af en anden
tilstedevaerende lavtstiende And?

"De urene ander er glade ved at se vasener, der ligner dem,
og som lige som dem selv, er nzgtet den uendelige lykke, som

Jorden ikke kan skenke slyngler og deres lige.”
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289. Kommer vores familie og venner os undertiden i mede,
ndr vi forlader Jorden?

”Ja, de kommer den sja@l 1 mede, som de har ker. De lykensker
den som ved en tilbagekomst fra en veloverstiet rejse, og de
er den behjalpelig med at befri den fra de jordiske band. Det
er en belenning for de gode dnder, nar de, som de har holdt
af, kommer dem i mede, mens derimod de uhzderlige bliver
ensomme eller ogsa kun omgives af dnder, som ligner dem selv.
Det er en tugtelse.”

290. Er familier og venner altid forenede efter deden?

"Det ath@nger af deres renhed ligesom af den vej, de vaelger til
deres videre udvikling. Hvis en af dem er kommet videre og gér
hurtigere frem end den anden, si kan de ikke blive sammen.
De kan ses nu og da, men de kan kun blive endelig forenet,
nar de kan udvikle sig i samme tempo, eller nir de har opnéet
samme grad af fuldkommenhed. Desuden er det undertiden
en straf at méitte undveere synet af forzldre og venner.”

Sympatier og antipatier mellem dnder

291. Har é4nderne en sarlig personlig hengivenhed for hin-
anden udover den gensidige sympati, der hersker blandt ander
pa samme udviklingstrin?

”Ja, som menneskerne, men det bind, som forener dnderne, er
steerkere, fordi de er frigjort fra legemet, og derfor ikke lengere
udsattes for lidenskabernes omskiftelighed.”

292. Kan dnderne hade hinanden?

"Had findes kun mellem urene dnder, og det er dem, som

blandt jer skaber fjendskab og splid.”

293. Overforer to vasener, som her pa Jorden har veret
fjender, samme bitterhed mod hinanden i dndernes verden?
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"Nej, de vil nu forstd, hvor dumt deres had var, og hvor barn-
agtig grunden dertil var. Kun de ufuldkomne ander bevarer
naget, indtil de er blevet mere udviklede. Hvis det kun er en
materiel interesse, som har adskilt dem, si forsvinder tanken
herom, si snart de er frigjort fra materien. Hvis der ikke er
antipati mellem dem, falder stridsemnet bort af sig selv, og de
toler alene glede ved gensynet.”

Saledes er ogsd forholdet mellem mennesker, som mens de var born
sad sammen pa skolebenken og havde heftige kampe, men som se-
nere 1 den modne alder erkendte deres barnagtighed og dermed ogsi
ophorte med at vere vrede pd hinanden.

294. Bliver erindringen om de onde handlinger, som to men-
nesker har kunnet begi mod hinanden, en hindring for sym-
patien mellem dem som ander?

"Ja, den fjerner dem fra hinanden.”

295. Niér dem vi har handlet ilde imod en gang er dede,
hvordan vil deres folelser s vaere for os?

"Hyvis de er gode, tilgiver de jer for jeres angers skyld. Er de ikke
gode, kan de bevare modviljen, og undertiden kan de forfolge
jer i en anden eksistens. Gud kan tillade dette som en strat.”

296. Kan andernes individuelle folelser @ndre sig?

"Nej, for de kan ikke tage fejl af hinanden. Den maske bag
hvilken hykleren pd Jorden skjuler sig, eksisterer ikke i dn-
dernes verden. Derfor er ogsé deres folelser uforanderlige, hvis

de er rene. Den kearlighed, som forener dem, er dem en kilde
til lyksalighed.”

297. Fortsatter keerligheden mellem to vasener pi Jorden
altid i Andernes verden?

”Ja uden tvivl, hvis keerligheden bygger pa sympati, men hvis
tiltreekningen har fysiske drsager, da opherer sympatien sam-
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men med 4rsagen. Hengivenheden blandt dnderne er mere
solid og udholdende end blandt menneskerne, fordi de ikke
pavirkes af egoisme og de materielle interessers luner.”

298. Er der sjzle, som fra deres oprindelse af er forudbestemt
til at blive forenet, og har enhver af os et eller andet sted i
universet “sin anden halvdel”, som man uundgielig vil blive
forenet med?

"Nej, der eksisterer ingen forudbestemt forening mellem to
sjeele, men der findes forening mellem alle ander i forskellig
grad, alt efter deres udviklingstrin og den fuldkommenhed, de
har erhvervet sig. Jo mere fuldkomne énderne er, jo tattere
bliver deres forening. Af splid fodes alle menneskelige onder.
Af enighed fremgar den fuldkomne lykke.”

299. Hvordan skal man opfatte ordet halvdel, som nogle dnder
bruger for at beskrive sympatiserende ander?

"Udtrykket er ungjagtigt. Hvis en dnd var den ene halvdel af
en anden and og blev skilt fra denne and, sa ville den vere
ufuldstendig.”

300. Nar to fuldkommen sympatiserende ander engang for-
enes, er det da for evigt, eller kan de atter skilles og forene sig
med andre dnder?

”Alle ander lever i indbyrdes forening. Jeg taler her om dem,
som har opniet fuldkommenhed. Nar en and hzver sig op fra
de lavere sfzrer, bevarer den ikke den samme sympati for dem,
som den forlader.”

301. Fuldstendigger to sympatiserende dnder hinanden, eller
er denne sympati en folge af deres fuldkomne overensstem-
melse?

"Den sympati, som drager en and mod en anden, er resultatet
af en fuldkommen overensstemmelse i tilbgjelighed og 1 in-
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stinkter. Hvis den ene and skulle fuldsteendiggere den anden,
ville den tabe sin individualitet.”

302. Bestar den overensstemmelse, som er nedvendig for
andernes gensidige sympati, kun i tankernes og folelsernes
lighed, eller skal de ogsa vere pd samme udviklingstrin?

” Anderne skal sta pa samme udviklingstrin.”

303. Kan de ander, som endnu ikke har sympati for hinanden,
senere fi det?

"Ja, alle skal na dertil. Den and, som for gjeblikket befinder
sig 1 en lavere sfeere, vil ved sin udvikling na en hejere sfere,
hvor den énd, med hvem den skal sympatisere, befinder sig.
Deres mede vil ske tidligere, hvis den hgjere dnd er forblevet
stationzer, fordi den ikke har kunnet overkomme de provelser,
den er blevet pilagt.”

303a. Kan to sympatiserende dnder ophere med at veere det?
"Ganske vist, hvis den ene er forssmmelig.”

Teorien om evige halvdele er et symbolsk billede pi to sympati-
serende dnders forening. Det er et almindeligt anvendt udtryk,
som dog tkke ma forstds bogstaveligt. De dnder, som har brugt
udtrykket, tilhorer ganske vist ikke det hajeste rangtrin. Deres ideer
har en begrenset horisont, og de har derfor udtrykt deres tanker
sadan, som de ville have gjort 1 deres legemlige liv. Man md derfor
tilbagevise den opfattelse, at to for hinanden skabte inder engang i
evigheden nodvendigvis skal forenes med hinanden for eller siden.

Erindring om det fysiske liv

304. Husker anden sit fysiske liv?

"Ja, det vil sige, nar den har levet flere gange som menneske,
mindes den hvad den har varet, og ofte, forsikrer jeg dig, ler
den medlidende over sig selv.”
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Ligesom mennesket som har naet den modne alder, ler af sin ung-
doms galskaber eller af barndommens fjollerier.

305. Fremkommer erindringen om det fysiske liv tydeligt for
anden og umiddelbart efter deden?

"Nej, den fremkommer lidt efter lidt og treeder ligesom frem
af en tége, efterhinden som anden retter opmarksomheden

pa den.”

306. Husker anden detaljerne i sit livs begivenheder, opfatter
den det hele i et tilbageskuende blik?

"Den husker begivenhederne 1 forhold til de konsekvenser, de
medferer for dens dndelige liv. Men du kan nok forsti, at der
findes mange ting i dens liv, som den ikke finder si vigtige, at
det er nedvendigt at mindes dem.”

306a. Kunne den huske dem, hvis den ville?

"Den kan huske alle detaljer og de ubetydeligste handelser i
dens liv, det vare sig begivenheder eller blot tanker, men an-
strenger sig ikke for at huske det, som ikke er nyttigt.”

306b. Har den en forestilling om, at formalet med det jordiske
liv, er at skabe fremgang i det kommende liv?

”Ja bestemt. Den ser og forstir dette langt bedre end under sin
legemlige tilveerelse. Den forstir nedvendigheden af renhed
for at nd det uendelige, og den ved, at den 1 hvert liv friger sig
fra noget urent.”

307. Pa hvilken made erindrer anden sit forgangne liv? Sker
det gennem indbildningskraften eller oprulles det som bille-
der, den ser for sig?

"Pi begge mider. Alle de handlinger som den har interesse
1 at huske, er ligesa tydelige for den, som i selve handlingens
ojeblik. De ovrige handlinger traeder mere 1 baggrunden, eller
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er endog glemt. Jo mindre athangig den er af materien, des
mindre vagt tillegger den det materielle. Du pakalder ofte
en omvandrende and, som netop har forladt Jorden, og som
hverken erindrer sig navnene pd de personer, den havde keer,
eller mange af de smating, som er vigtige for dig. Den bekym-
rer sig ikke om dem, og derfor tenker den ikke pid dem. Hvad
den derimod klart erindrer, er de vasentlige kendsgerninger,
som har bidraget til dens forbedring.”

308. Kan anden huske alle de liv, som er géet forud for det
sidste, som den nu har forladt?

"Hele fortiden opruller sig for den ligesom de tilbagelagte sta-
tioner for den rejsende. Men vi gentager, at den ikke har en
klar erindring om enhver handling. Den mindes dem efter den
indflydelse, de har haft pa dens nuvarende tilstand. Andens
forste liv, som man kan anse for dens barndom, fortaber sig 1
det uklare og forsvinder endelig 1 nattens glemsel.”

309. Hvad tanker dnden om det legeme, den har forladt?
"Det er en ubekvem kledning, der hemmede den og som den
er lykkelig over at vare befriet for.”

309a. Hvilken fornemmelse har den ved at se sit legeme g i
oplosning?

"Den ser for det meste pa det med ligegyldighed, som noget
der ikke lengere kommer den ved.”

310. Genkender dnden efter nogen tid dens dedelige rester og
andre genstande, som har tilhert den?
"Undertiden. Hvordan dnden betragter de jordiske ting, af-
hznger af dens ophgjede standpunkt.”

311. Er den inderlighed, som andens efterladte foler for dens
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materielle genstande, en gleede for anden, og er den opmeerk-
som pi disse genstande?

”Anden er altid lykkelig over at blive mindet. De ting, man
bevarer efter den, styrker dens minde, men det er gennem
tanken, den drages til os, ikke gennem disse genstande.”

312. Bevarer dnderne erindringen om de lidelser, de har matte
udsta i deres sidste fysiske liv?

"Ofte bevares erindringen om dem, og derfor sztter de s
meget hgjere pris pa deres nuverende andelige lykke.”

313. Savner den dnd, som har varet lykkelig pi Jorden, sine
jordiske glaeder, nir den har forladt dem?

”Kun de underordnede dnder savner de glader, som stemmer
overens med deres urene natur, og som de ma udsone gennem
lidelser. For de hgjere dnder er den evige lykke tusinde gange
at foretraekke for Jordens flygtige fornejelser.”

Ligesom det menneske, som foragter barndommens gleder.

314. Vil det foles som et savn for den 4nd, som har pibe-
gyndt store arbejder pa Jorden i en nyttig hensigt, og som
efter deden ser dem afbrudt uden at have fuldfert dem?
”Nej, fordi den ser, at andre er bestemt til at fuldfere dem. Den
soger tveertimod at pavirke andre inkarnerede ander til at fuld-
tore dem. Dens mal pa Jorden var menneskehedens vel. Dens
mal i andernes verden er det samme.”

315. Bevarer den, som har efterladt verker inden for kunst el-
ler litteratur, den samme keerlighed for sine arbejder som den
havde ilevende live?

"Det athanger af dndens udviklingsgrad. Den bedemmer
vaerkerne fra et andet synspunkt og dadler maske nu, hvad den
forhen mest beundrede.”
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316. Bevarer anden sin interesse for det arbejde, som udferes
pd Jorden til kunstens og videnskabernes fremme?

"Det athzenger af dens ophgjede standpunkt eller af den mis-
sion, den skal udfere. Hvad der for jer synes pragtigt er ofte
middelmadigt for anderne. De kan beundre det ligesom en
lzerd beundrer elevens arbejde. De undersoger det, som kan
vidne om de inkarnerede dnders standpunkt og fremskridt.”

317. Bevarer dnderne keerlighed til feedrelandet efter deden?
"Princippet er altid det samme. For de hgjere ander er univer-
set fadrelandet. P4 Jorden foretreekker de det sted, hvor der er
flest personer, som de har sympati for.”
Andernes tilstand og deres made at anskue tingene pd varierer i det
uendelige 1 forhold til deres moralske og intellektuelle udviklings-
trin. De hajere dander gor almindeligvis kun korte ophold pd Jorden.
Alt, hvad der foregdr hernede, er sd smat i sammenligning med det
uendeliges storhed. De ting, som mennesket tillegger storst vegt, er
i deres gjne si barnagtige, at de ikke tiltrekkes af dem, med min-
dre de er kaldet for at medvirke til menneskehedens fremskridt. De
mindre udviklede ander opholder sig hyppigere pa Jorden, til trods
for at de nu ser tingene fra et hojere synspunkt, end da de levede.
De almindelige ander er pd en made stamgester her, og udgor mas-
sen af den omgivende usynlige befolkning. De har nesten beholdt
de samme ideer, den samme smag og de samme tilbajeligheder, som
de havde i deres legemlige liv. De blander sig 1 vores mader, 1 vores
afferer, 1 vores forngjelser, som de deltager mere eller mindre ak-
tivt 1, alt efter deres karakter. Da de ikke kan tilfredsstille deres
lidenskaber, si gleder de sig og opmuntrer dem, som hengiver sig
til lidenskabernes lave nydelse. Mellem disse ander findes der ogsi
nogle mere alvorlige, som ser til og observerer med henblik pd deres

egen udvikling og forbedring.

318. Andrer dnden sine ideer, nar den er i den dndelige ver-
den?
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"Ja, de @ndres meget, efterhinden som anden frigeres fra
sin materielle natur. Den kan ofte fastholde de samme ideer
1 lengere tid, men gradvis aftager materiens indflydelse, og
den fir da et klarere syn pa tingene og seger da midler til sin
forbedring.”

319. Da inden allerede for sin inkarnation har levet et dn-
deligt liv, hvorfor forundres den da ved at komme tilbage til
indernes verden?

"Forundringen varer kun et gjeblik og skyldes forvirringen
efter dndens opvagning. Efterhanden som fortidens minder
kommer tilbage til den, og indtrykket af det jordiske liv ud-
slettes, genkender den sig helt og holdent i den andelige ver-
den.” (Afsnit 163 og frem).

Ihukommelse af de dede - Begravelser

320. Glzdes dnderne over at blive mindet af dem, som de har
elsket pa Jorden?

”Ja, og meget mere end I maske tror. Hvis de er lykkelige, ages
deres lykke, og hvis de er ulykkelige, er det en trost for dem.”

321. Bliver anderne bevagede pé den érlige mindedag for de
dede, som aftholdes i visse lande? Kommer de til stede for at
vaere hos dem, som besoger og beder ved deres grav?
”Anderne reagerer pa tankens pikaldelse den dag savel som pa
alle andre dage.”

321a. Kommer de specielt for at vere til stede pa deres grav-
steder pa denne dag?

"Pi denne dag er de mere talrigt til stede, fordi der er flere
personer, som pikalder dem, men de kommer kun for deres
egne venners skyld, og ikke for den ligegyldige flok, som ikke
kendte dem.”
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321b. I hvilken skikkelse kommer de, og hvordan ville vi se
dem, hvis de kunne gore sig synlige?

"I den skikkelse, I har kendt dem pa Jorden.”

322. Moder ogsi de glemte dnder frem, og foler de et savn ved
at se, at ingen venner besoger deres grav og mindes dem?
"Hvad er Jorden for dem? Kun gennem hjertet er man bundet
til den. Hvis keerlighed ikke er der, sa er der intet, som binder
dnden til Jorden. Den har jo hele universet foran sig.”

323. Er vores besog ved graven en storre tilfredsstillelse for
anden end den stille ben, der bedes i hjemmet?

"Besoget ved graven er en héindgribelig tilkendegivelse af,
at tanken folger den bortdragne and. Jeg har sagt jer, at det
er bennen som betyder mest, ligegyldigt pa hvilket sted den

fremsiges, nir bare den kommer fra hjertet.”

324. Er dnderne af de personer, som man rejser statuer eller
monumenter for, til stede ved disses indvielse, og ser de pa
dem med glede?

"Mange kommer til stede, hvis de kan, men de hafter sig min-
dre ved statuerne end ved at man mindes dem.”

325. Hvorfor ensker nogle mennesker at blive begravet pa et
sted frem for et andet? Besoger de hellere ét bestemt sted efter
deres ded? Er den betydning, som de tillegger en materiel
ting, et tegn pa dndelig ufuldkommenhed?

” Andens forkerlighed for enkelte steder er et tegn pa moralsk
svaghed. Hvilken betydning har den ene plet jord frem for den
anden for den ophgjede and? Ved den ikke, at dens sjel vil
genforenes med dem, som den har elsket, selv om deres lege-
mer adskilles?”

325a. Er de feelles familiegravsteder i sig selv uden betydning?
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"Nej, det er en skik og vidner om sympati for dem, som man
har elsket. Selvom dnden ikke selv tillegger disse faelles grav-
steder nogen betydning, sa er de til nytte for menneskerne, da
minderne her forener sig med storre inderlighed.”

326. Er dnden, idet den gir tilbage til sit andelige liv, mod-
tagelig for de aresbevisninger, som vises dens afsjelede
legeme?

"Nir dnden har opniet en vis grad af fuldkommenhed, har den
ikke lzengere nogen jordisk forfengelighed og forstir tom-
heden 1 den. Men der findes mange ander, som lige efter deres
tysiske ded finder stor glede i de @resbevisninger, der vises
dem, eller som savner deres jordiske hylster, for de fastholder
endnu nogle af deres falske ideer om det jordiske liv.”

327. Er dnden til stede ved sin egen begravelse?
"Den er ofte til stede, men den er ikke altid klar over, hvad der
foregir, da den endnu befinder sig i en tilstand af forvirring.”

327a. Er den smigret, hvis der kommer mange mennesker til
dens begravelse?

"Mere eller mindre, athzengig af de felelser, som har bragt dem
sammen.”

328. Er den afdede and tilstede, nér arvingerne medes til bo-
delingen?

"Nasten altid. Gud vil det sadan til dens egen belaring og for
at revse menneskernes gradighed og egoisme. Her far dnden
lejlighed til at bedemme oprigtigheden 1 de hengivne og kear-
lige folelser, som de efterladte haevdede at nare for den, mens
den levede. Alt bliver nu afsleret for dnden, og dens skuffelse
over at se den griskhed, hvormed arvingerne deler dens efter-
ladenskaber, oplyser den om deres virkelige folelser. Men gra-
dige arvinger vil fa deres bekomst til sin tid.”
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329. Er den instinktive respekt, som mennesket til alle tider
og hos alle folkeslag har vist de dede, en folge af dets intuition
om et liv efter doden?

"Det er en naturlig folge heraf. Ellers ville en sidan respekt
ikke give mening.”
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KAPITEL 7

Reinkarnation

1. Forvarsler om reinkarnationen — 2. Forening af sjel og legeme
—Abort — 3. Menneskets moralske og intellektuelle evner
4. Organismens indflydelse — 5. Psykiske handicaps og psykisk
sygdom — 6. Barndommen — 7. Jordiske sympatier og antipatier
8. Manglende erindring om tidligere liv

Forvarsler om reinkarnationen

330. Kender anderne tidspunktet for deres reinkarnation?
"De forudfeler den, ligesom den blinde foler varmen fra ilden,
som den narmer sig. De ved, at de skal reinkarneres, ligesom
I ved, at I engang skal de, dog uden at kende det nejagtige
tidspunkt.” (Afsnit 166).

Reinkarnationen er siledes en nedvendighed for det dndelige
liv, ligesom deden er en nedvendighed for det fysiske liv?

"Ja, sidan er det.”

331. Er alle ander optaget af deres reinkarnation?

"Nogle teenker aldrig pa den, og forstir den heller ikke. Det
athenger af deres hgjere eller lavere udviklingsgrad. For nogles
vedkommende er uvisheden om deres fremtid en straf.”

332. Kan anden fremskynde eller forsinke tidspunktet for
dens reinkarnation?

"Den kan fremskynde det gennem benner og et sterkt enske
om det. Den kan ogsi forsinke det ved at vige tilbage for det
fysiske livs provelser, for mellem dnderne findes der ogsi feje

og ligegyldige. Men den kan ikke forsinke det ustraffet, for da
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vil den lide ligesom den syge, der viger tilbage for at tage den
medicin, der kan helbrede ham.”

333. Hvis en and befandt sig s godt mellem de omvandrende
ander, at den ikke folte trang til at stige hojere, kunne den da
forleenge denne tilstand i det uendelige?

"Nej, ikke uendeligt. Fremskridt er en nedvendighed, og det
vil anden selv fole for eller siden. Alle mé gore fremskridt, det
er deres bestemmelse.”

334. Er dndens forening med et givet legeme forudbestemt,
eller traeffes valget forst i sidste ojeblik?

"Det er altid forudbestemt. Nar anden vealger den provelse,
den vil underkaste sig, beder den om at blive inkarneret. Nu
vel, Gud, som ved det, og som ser det, har forud vidst og set,
at denne sarlige sjzl skal forenes med dette serlige legeme.”

335. Kan anden valge det legeme den skal besjzle, eller kan
den kun velge de livsvilkar, som skal udgere dens provelse?
"Den kan ogsi velge legemet, for dette legemes mangler er
ogsa provelser, som befordrer dens fremskridt, hvis den over-
vinder de hindringer den meder. Valget athenger dog ikke af
anden selv, men den kan altid fremsatte et onske.”

335a. Vil anden i sidste ojeblik kunne modsztte sig at inkar-
nere i det valgte legeme?

"Hvis den gjorde det, ville den padrage sig storre lidelser end
den, som aldrig har underkastet sig nogen provelse.”

336. Kan det hande, at et barn, som skal fodes, ikke fandt no-
gen and, som ville inkarneres i det?

"Gud serger herfor. Det barn, som skal fedes levende, er altid
forudbestemt til at have en sjl. Intet er skabt uden hensigt.”
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337.Kan dndens forening med et bestemt legeme veere pabudt
af Gud?

"Den kan ligesom de ovrige provelser vere pabudt, iser hvis
anden endnu ikke er tilstreekkeligt udviklet til selv at gore et
begrundet valg. Som udsoning kan anden blive forenet med
legemet til et barn, som gennem sin fodsel og den stilling, det
vil indtage 1 verden, vil kunne blive en passende provelse for
inden.”

338. Hvis det skulle ske, at flere dnder enskede at inkarnere
sig 1 det samme legeme, hvem skulle sa afgere dette?

"Det kan ske, at flere ander onsker at blive inkarneret i et givet
legeme. Det er Gud, som i sddanne tilfzlde udvalger den énd,
som er bedst egnet til at udfere den mission, som barnet er
bestemt til. Men som sagt er anden udvalgt forud for dens
forening med legemet.”

339. Er inkarnations-gjeblikket ledsaget af samme forvirring
som den, anden foler ved adskillelsen fra legemet i dedsoje-
blikket?

"En langt sterre og i serdeleshed en lengerevarende forvir-
ring. Ved deden gir dnden ud af fengslet, mens den ved fods-
len gir ind 1 fengslet.”

340. Er inkarnationen et hojtideligt ajeblik for anden? Opfat-
ter anden det som en alvorlig og betydningsfuld handling?
”Anden er som en rejsende, der begiver sig ud pé en farefuld
rejse, og som ikke ved, om han skal finde sin ded i de belger,
han kaster sig ud 1.”
Den rejsende er bevidst om den fare, han udsetter sig for, men han
ved ikke, om han skal lide skibbrud. Sidan er det ogsi med dnden.
Den kender arten af de provelser, som den skal gennemga, men den
ved 1kke, om den vil bukke under for dem.

Ligesom legemets dod er en slags genfodsel for dnden, siledes er
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reinkarnationen en slags dod eller rettere forvisning til et klau-
strofobisk fangenskab i et legeme. Den forlader dndernes verden for
den legemlige, {igesom mennesket forlader den legemlige verden for
den dndelige. Anden ved, at den skal reinkarneres, ligesom menne-
sket ved, at det skal do, men ligesom mennesket har den forst i sidste
gjeblik, ndr tiden er inde, bevidsthed herom. Da overveldes den
i dette store gjeblik af uro, ligesom mennesket overveldes i dods-
kampen, og denne uro vedvarer, lige til den nye eksistens er fuldt
udviklet. Tiden op til reinkarnationen er en slags dodskamp for
dnden.

341. Er andens uvished om det positive udfald af det kom-
mende livs provelser en kilde til angst forud for dens inkarna-
tion?

"Ja, til stor angst, eftersom dens livs provelser enten vil forsinke
eller forfremme den, i forhold til hvor godt eller dérligt den
klarer sin opgave.”

342. Vil anden i reinkarnationens gjeblik blive fulgt af dens
andelige venner, som vil vere tilstede, nir den forlader
andernes verden, ligesom de vil vare tilstede for at modtage
den, nar den vender tilbage til den andelige verden?

"Det athznger af den sfere, dnden beboer. Hvis den tilhorer
den sfzere, hvor venskab og hengivenhed hersker, sa bliver dens
venner hos den til det sidste gjeblik. De opmuntrer den og
tolger den endog ofte gennem livet.”

343. Er de édndelige venner, som folger os gennem livet, de
samme, som vi ser i dremme, og som viser os venlighed og
viser sig for os i ukendte skikkelser?

"Meget ofte er det dem. De besoger jer, ligesom I beseger fan-
gen i feengslet.”
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Forening af sjl og legeme

344. Hvornir sker sjzlens og legemets forening?

"Foreningen begynder med undfangelsen, men den er forst
tuldsteendig i fedselsgjeblikket. Ved undfangelsen traeder den
and som er bestemt for legemet i forbindelse med det gen-
nem et energetisk band, som lidt efter lidt bliver tattere indtil
tadselsojeblikket. Skriget, som da undslipper barnet, tilkende-

giver, at det nu herer til blandt de levende.”

345. Er foreningen mellem anden og legemet definitiv fra
undfangelsens gjeblik? Vil anden i den forste tid kunne negte
at forbinde sig med det valgte legeme?

”Foreningen er for sa vidt definitiv, fordi en anden 4nd ikke kan
indtage pladsen i stedet for den 4nd, som er bestemt for dette
legeme. Men da bindet som binder dnden er meget svagt, kan
det let spraenges, og dette kan ske ved dndens vilje, hvis den
viger tilbage for den valgte provelse, men da der barnet.”

346. Hvordan gar det anden, hvis det legeme den har valgt der
for det fodes?

"Den velger et andet.”

346a. Hvad skyldes sidan en for tidlig ded?
"Det er stoffets ufuldkommenhed, som for det meste er drsag

til disse dedsfald.”

347. Hvilken nytte har dnden af at blive inkarneret i et legeme,
som dor fa dage efter fodslen?

"Det nye vasen har kun en ufuldkommen bevidsthed om sin
eksistens, og derfor betyder dets ded kun lidt. Dets ded er, som

vi har sagt, ofte en provelse for forzldrene.”
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348. Ved dnden pa forhind, at det legeme, den har valgt, ikke
er levedygtigt?

"Undertiden ved den det, men hvis det er af den grund, den
har gjort sit valg, er det fordi den viger tilbage for jordelivets
provelser.”

349. Nir en inkarnation af en eller anden arsag mislykkes for
anden, far den da umiddelbart mulighed for en anden ek-
sistens?

"Ikke altid umiddelbart. Anden ma have tid til at gore et nyt
valg, med mindre den mislykkede inkarnation har veeret forud-
bestemt.”

350. Nar forst anden er forenet med barnets legeme og siledes
ikke leengere kan unddrage sig forbindelsen, beklager den da
undertiden det valg, den har gjort?

"Vil du dermed sige, at den som menneske beklager sig over
det liv, den har? Om den kunne enske sig det anderledes?
Ja, den beklager det valg, den har gjort, men den ved ikke,
at den har valgt det. Nar anden er inkarneret, kan den ikke
beklage det valg, som den ikke er bevidst om, men den kan
finde byrden for tung, og nir den tror, at byrden overstiger
dens krefter, griber den til selvmord.”

351. Er inden i besiddelse af alle sine evner i tidsrtummet mel-
lem undfangelsen og fodslen?

"Mere eller mindre, for den er endnu ikke inkarneret, kun
bundet til et legeme. Fra undfangelsens gjeblik gribes anden
af en forvirring, en pimindelse om at tiden for dens inkarna-
tion narmer sig. Andens forvirring tiltager lige indtil fedslen. I
tidsrummet mellem undfangelse og fedsel kan andens tilstand
sammenlignes med en inkarneret dnds tilstand under lege-
mets sovn. Efterhinden som tidspunktet for fodslen narmer
sig, udslettes dndens ideer og erindringer om det forbigangne,
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og nar den fodes til livet som menneske, er den ikke lengere
bevidst om dens édndelige liv. Men 4ndens fulde erindringer
og bevidsthed vakkes gradvis igen, nir den efter legemets ded
vender tilbage til den dndelige tilstand.”

352. Genvinder danden umiddelbart efter fodslen alle sine
evner?

"Nej, de udvikler sig gradvis med organerne. Det fysiske liv er
en ny eksistens for anden, og den mé lare at bruge sine legem-
lige redskaber. Ideerne vender gradvis tilbage til den ligesom
hos mennesket, som vigner op af sevnen og befinder sig i en
anden tilstand, end for det faldt i sevn.”

353. Eftersom foreningen mellem dnd og legeme ikke er kom-
plet og definitivt fuldbyrdet for efter fodslen, kan man da sige,
at fosteret har en sjel?

"Den ind, som skal besjzle legemet, eksisterer pa en méide
omkring det. Egentlig talt har fosteret ingen sjel, da inkarna-
tionen endnu ikke er fuldbyrdet. Men dnden er bundet til det
legeme, som den skal tilhere.”

354. Hvordan kan man definere fosterlivet?

”Som et vegeterende liv. Fostret lever et vegetabilsk og ani-
malsk liv, som ved fodslen fuldsteendiggeres, idet det nyfedte
barns krop forenes med anden, der tilforer det spirituelle liv.”

355. Er der, som videnskaben antyder, bern som dor allerede
er i moderlivet, og i hvilken hensigt sker det?

"Det sker ofte. Gud tillader det, enten som en provelse for
toraldrene eller ogsa for den dnd, som var bestemt til at be-
sjele barnet.”

356. Er der dedfedte bern, som aldrig har veret bestemt for

nogen inkarnation?
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"Ja, der er nogle, hvis legeme ikke har faet tildelt en dnd. Intet
skal fuldbyrdes for dem. Det er siledes alene som en provelse
for forzldrene, at dette barn er fodt.”

356a. Kan et sidan vesen udvikles fuldt ud?
”Ja undertiden, men da er det ikke i live.”

356b. Ethvert barn, som kommer levende til verden, er siledes

besjelet af en inkarneret and?

"Hvad var det uden dnd? Det ville ikke veere et menneskeligt
»

veesen.

357. Hvilke konsekvensero har en abort for dnden?
"Der er ingens eksistens. Anden ma besjale et nyt legeme.”

358. Er en fremtvunget abort en forbrydelse uanset tidspunk-
tet for undfangelsen?

"Enhver overskridelse at Guds lov er en forbrydelse. En moder
eller enhver anden begar klart en forbrydelse ved at drabe et
barn inden dets fodsel, for derved forhindres sjlen i at ud-
holde de provelser, som legemet var redskabet for.”

359. Hvis moderens liv er i fare ved barnets fodsel, er det da en
forbrydelse at ofre barnet for at redde moderen?

"Det er bedre at ofre det ikke-eksisterende vaesen for det vasen,
som eksisterer.”

360. Er det rationelt at behandle et dedt foster med samme
respekt som var det et dedt barn?

7T alt dette méd I se Guds vilje og skaberverk. Tag derfor ikke
letsindigt pa de ting, I skal have @rbedighed for. Hvorfor skal
vi ikke @re det skabte, som nu og da ifelge skaberens vilje
fremtrader uferdigt. Ingen kan demme Guds hensigter.”
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Moralske og intellektuelle evner

361. Hvorfra kommer menneskets gode og darlige moralske
egenskaber?

"Fra den and, som er inkarneret i det. Jo renere denne 4nd er,
jo mere soger mennesket det gode.”

361a. Betyder det, at der i det gode menneske er inkarneret en
god and og i det lastefulde menneske en ond dnd?

”Ja, men sig hellere en ufuldkommen and. Ellers kunne man
tro, at der findes dnder, som altid er onde, eller hvad i kalder
demoner.”

362. Hvordan er karakteren hos de individer, hvori letsindige
og overfladiske dnder inkarnerer sig?

"Bondefangere og spilopmagere, undertiden ogsi ondskabs-
fulde vaesener.”

363. Har dnderne lidenskaber, som mennesker ikke har?

”"Nej, og i sé tilfelde ville de have sagt jer det.”

364. Er det en og samme and, som giver mennesket sivel
moralske som intellektuelle egenskaber?

"Selvfolgelig er det en og samme and, alt efter den grad af ud-
vikling den har opniet. Mennesket er ikke besjelet af 2 ander.”

365. Hvorfor kan meget intelligente mennesker, som man
skulle tro var besjelet af en overordnet dnd, ogsé vere laste-
fulde?

"Fordi den inkarnerede 4nd ikke er ren nok til at mennesket
kan modstd andre laverestiende dnders indflydelse. Anden
gir stadig, men umarkeligt fremad, men fremskridtet fuld-

byrdes ikke pé alle omrider samtidig. I en periode kan anden
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gore videnskabelige fremskridt, mens den i en anden periode
forbedres moralsk.”

366. Hvad skal man tro om den teori, at menneskets for-
skellige moralske og intellektuelle evner stammer fra lige sa
mange forskellige ander, som alle er inkarneret i det, og som
hver iser besidder en speciel evne?

"Refleksionen viser jer det absurde heri. Andens mal er at
besidde alle evner. For at udvikle disse, md den have en fast
forankret vilje. Hvis mennesket var en blanding af dnder, s
ville denne forankrede vilje ikke eksistere, og mennesket ville
ikke have nogen individualitet, da alle disse dnder ved menne-
skets ded ville sprede sig 1 alle retninger som en flok fugle, der
blev sluppet ud af et bur. I mennesker beklager jer ofte over,
at I ikke forstar visse ting, og det er ganske besynderligt, at I
dog altid forstar at fordoble vanskelighederne, selvom I har en
enkel og helt naturlig forklaring lige ved handen. Her tages
atter virkning for arsag. I ger mennesket til det, som hednin-
gene gjorde Gud til. De troede pi ligesd mange guder, som der
gives fenomener i Universet, men blandt dem var der fornuft-
ige mennesker, som i disse feenomener kun si virkninger, hvis
arsag var en eneste Gud.”

Om dette sporgsmal byder den fysiske og den moralske verden
pad utallige muligheder for sammenligning. Den gang menne-
skets opmarksombed kun var rettet mod forekomsten af naturlige
fenomener, troede man, at der fandtes flere slags materier. Nu for-
star man, at alle disse vidt forskellige fenomener meget vel kan
vare modifikationer af en enkelt elementer materie. De forskellige
evner er manifestationer af en og samme drsag, nemlig sjelen eller
den inkarnerede dnd og ikke af flere sjele, ligesom orglets toner er
produkt af en og samme slags luft og ikke af ligesi mange arter af
luft, som der er toner. Ifalge den ovennevnte teor: ville et men-
neskes tab eller tilegnelse af visse ferdigheder og tilbojeligheder

vaere virkninger af lige si mange dnder, som kom og gik. Dette
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ville gore mennesket til et splittet vesen uden individualitet og
Jfolgelig uden ansvar. Teorien er 1 ovrigt modsagt af mangfoldige
dandelige manifestationer, der beviser dndernes personlighed og
identitet.

Organismens indflydelse

367. Identificerer anden sig med materien, nar den forener sig
med legemet?

"Materien er kun dndens kledning, ligesom kjolen er lege-
mets. Idet anden forener sig med legemet, bevarer den sin an-
delige naturs egenskaber.”

368. Har anden fuldkommen magt over sine evner efter for-
eningen med legemet?
”Anvendelsen af dndens evner athenger af de organer, som
tjener som redskab for dem. Anvendelsen af evnerne svaekkes
af den grove materie.”

368a. Pia den made bliver det materielle kledebon en hindring
for de andelige evners frie manifestationer, ligesom et mat
glas hindrer lysets frie udstraling.

» M . »

Ja, og det matte glas er meget ugennemsigtigt.

Virkningen af legemets grove materie pd anden kan ogsa sammen-
lignes med et mudret vandhul, som hemmer bevagelsesfribeden for

det legeme, som falder ned 1 det.

369. Er dndens frie brug af sine evner underlagt organernes
udvikling?

”Organerne er redskaber for manifestationen af sjzlens evner,
som folgelig er underordnet organernes tilstand og udvikling,
ligesom et arbejdes kvalitet athanger af et godt verktej.”

370. Kan man ud fra organernes indflydelse udlede, at der er
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en forbindelse mellem udviklingen af hjernen og de moralske
og intellektuelle evner?

”Sammenbland ikke virkning med arsag. Anden har altid sine
egne szrlige evner. Nu vel, det er ikke organerne, som giver
evnerne, men evnerne, som tilskynder organernes udvikling.”

370a. I sa fald ma menneskets forskellige anleg ene og alene
tilskrives 4ndens beskaffenhed?

"Ene og alene er just ikke nojagtigt. Andens mere eller mindre
fremskredne egenskaber er det afgerende princip for evnernes
udfoldelse, men her ma tages hensyn til materiens indflydelse,
som mere eller mindre hemmer udevelse af dens evner.”

Idet anden inkarnerer sig, medbringer den visse tilbajeligheder og
om man vil, for hver af disse et tilsvarende segment 1 hjernen. Ud-
viklingen af disse dele af hjernen vil da vere en virkning, ikke en
arsag. Huvis evnerne havde sit princip i organerne, ville mennesket
vare en maskine uden fri vilje og uden ansvarlighed for sine han-
dlinger. Man matte da antage, at de storste genier, lerde, digtere
og kunstnere kun er genier, fordi de tilfeldigvis har faiet specielle
organer. Heraf folger, at de uden disse organer ikke havde veret
genier, og at den storste dumrian kunne have veret en Newton, en
Virgil eller en Raphael, hvis han havde fiet et andet organ. Denne
antagelse bliver endnu mere absurd, hvis man anvender den pi
moralske egenskaber. I si fald ville St. Vincent de Paul, hvis na-
turen havde givet ham et serligt organ, kunne have veret en skurk,
og der ville for den storste skurk kun mangle et organ, for at han
blev en St. Vincent de Paul. Antag derimod, at de specielle organer,
hvis de eksisterer, folger hverandre, at de udvikles ved udovelsen
ligesom musklerne, og der vil intet fornuftstridigt ligge deri. Lad os
for sandhedens skyld gore en triviel sammenligning. P visse fysi-
ognomiske kendetegn kan vi se, om et menneske er drikfeldig. Er
det disse tegn, der gor det drikfeldigt, eller er det drikfeldigheden,
som giver tegnene? Man kan sige, at organerne tager preg efter
evnerne.
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Psykiske handicaps og psykisk sygdom

371. Er det rigtigt, at udviklingshzmmede har en lavere ud-
viklet sjeel?

"Nej, de har ofte en meget intelligent sjal, som lider under sin
manglende mulighed for at meddele sig, ligesom de stumme
lider ved ikke at kunne tale.”

372.1hvilken hensigt skaber Forsynet ubegunstigede vaesener
med psykiske handicaps?

"Det er en straf for de ander, der er inkarneret i disse lege-
mer, og som lider ved at vare begrensede og ude af stand til
at manifestere sig gennem de uudviklede eller forstyrrede or-
ganer.

372a. Det er saledes ikke korrekt at sige, at organerne ingen
indvirkning har pa evnerne?

”Vihar aldrig sagt, at organerne er uden indflydelse. Organerne
indvirker endog meget staerkt pd evnernes manifestation, men
de giver ikke evnerne! Heri ligger forskellen. En god musiker
kan ikke spille ordentligt med et darligt instrument, hvilket
imidlertid ikke forhindrer ham 1 at veere en god musiker.”
Man ma adskille den normale tilstand fra den patologiske. I den
normale tilstand wvil den inkarnerede dnds moral overvinde de
hindringer skabte af materien, men der findes tilfelde, hvor ma-
terien gor sd stor modstand, at manifestationerne hemmes eller
bliver unaturlige som ved psykiske handicaps eller sindssyge. Dette
er patologiske tilfelde, og i denne tilstand har sjelen ikke sin fulde
[fribed, og den bliver heller ikke holdt ansvarlig for sine handlinger

ifolge menneskets love.
373. Hvilken betydning har tilverelsen for psykiske handi-

cappede, som hverken kan gere godt eller ondt og heller ikke
gore fremskridt?

241



Reinkarnation

"Det er dndens udsoning for at have misbrugt sine evner i
tidligere liv. Det kan sammenlignes med en faengselsstrat.”

373a. En mongols legeme kan siledes rumme en dnd, somien
foregiende tilveerelse har besjzlet et genialt menneske?

"Ja, geniet bliver undertiden et onde, néir det misbruges.”

Den moralske overlegenhed stir ikke altid i forhold til den intellek-
tuelle, og de storste genier kan have meget at udsone. Derfor kan
de fi en tilverelse langt under den, de allerede har tilbagelagt og
dermed en drsag til lidelse. Forbindringerne for dndens manife-
stationer foles som lenker, der binder en livskraftig dands beve-
gelser. Man kan sige, at den udviklingshemmede har en skavank i
hjernen, ligesom den halte har det 1 benene og den blinde 1 gjnene.

374. Er den udviklingsheemmedes dnd bevidst om sin mentale
tilstand?

"Ja meget ofte, den forstir, at de band, som hindrer dens
virkekraft, er en provelse og en udsoning.”

375. Hvordan er anden stillet under en tilstand af sindssyge?
"I sin frie tilstand modtager dnden sine indtryk direkte og
udover direkte sin indflydelse pa materien. Men nar den er
inkarneret, befinder den sig under helt andre betingelser og
kan kun handle ved hjelp af specielle organer. Hvis nogle eller
alle disse organer er skadet, vil andens handlinger og indtryk
blive pavirket. Hvis gjnene er skadet, bliver den blind, hvis det
er horelsen, bliver den dev. Forestil dig nu, at det organ, som
styrer intelligensen og viljen, er svaekket. Si vil det vaere let at
forstd, at dnden, der er nedt til at betjene sig af det svaekkede
organ, oplever en funktionel forstyrrelse, som den i sit inderste
vaesen har fuld bevidsthed om, men hvis forleb den ikke har
magt til at standse.”

375a. Er det altid legemet, og ikke dnden, som er forstyrret?
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"Ja, men man ma ikke glemme, at ligesom dnden virker pé
materien, siledes virker materien tilbage pa dnden, som derfor
hzemmes og forstyrres af de syge organer, gennem hvilke den
modtager sine indtryk og manifesterer sig. Hvis denne sinds-
forvirring er lengerevarende, kan det ske, at en gentagelse af de
samme forvrengede handlinger indvirker sa kraftigt pd 4nden,
at den forst kan blive befriet derfor, nir den er fuldkommen
frigjort for ethvert materielt indtryk.”

376. Hvorfor forer en sindslidelse ofte til selvmord?

” Anden lider over den tvang, den foler, og ved sin manglende
evne til at manifestere sig frit. Derfor soger den gennem deden
at bryde sine leenker.”

377. Har den sindssyges dnd efter deden erindring om sin
sindsforstyrrelse mens den levede?

"Den kan en tid efter deden have erindring herom, indtil den
er fuldkommen frigjort for materien, ligesom det opvignende
menneske nogen tid feler den forvirring, sevnen medforte.”

378. Hvordan kan en forstyrrelse i hjernen pavirke dnden
efter deden?

”Anden husker den som en vagt der tynger den, og da den
ikke selv var fuld bevidst om sin tilstand under sindsforvirrin-
gen, har den brug for tid til forstd og komme sig. Jo lengere
sindsforvirringen har varet i dens levetid, desto lengere vil
den pinefulde bundne tilstand vare efter deden. Anden der nu
er befriet fra legemet, foler sig endnu en tid trykket af sine
lzenker.”

Om barndommen

379. Er den énd, som besjler et barns legeme ligesd udviklet
som den voksnes 4nd?
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"Den kan vare mere udviklet, hvis den har gjort fremskridt.
Det er kun de ufuldkomne organer, som hindrer den i at mani-

festere sig. Den virker i overensstemmelse med de redskaber,
den har til ridighed.”

380. Tenker et spaedbarns dnd som et barn eller som en vok-
sen, bortset fra de hindringer, som organernes ufuldkommen-
hed kan stille mod dens frie manifestation?

”S4 leenge dnden er barn, er det naturligt, at intelligensens or-
ganer, uudviklede som de er, ikke kan give den hele den vok-
snes intuition. Den har ganske vist en meget begranset intelli-
gens, indtil alderen har modnet fornuften. Den forvirring, som
tolger med inkarnationen, opherer ikke pludselig i det ojeblik
den fedes. Forvirringen forsvinder kun gradvis med organer-
nes udvikling.”

En iagttagelse kan tjene til stotte for dette svar: et barns drom har
tkke samme karakter som en voksens. Barnets dromme er nesten
altid barnlige og beskriver ganske godt karakteren af Gndens tanker,
der ligesom dndens organer befinder sig 1 barndommen.

381. Far dnden atter sin oprindelige kraft, hvis barnet der?
"Ja, ndr den er befriet fra sit legemlige hylster. Dog far den ikke
sin oprindelige klarhed for den endelige adskillelse er sket, dvs.
nar der ikke leengere eksisterer noget band mellem 4nden og
legemet.”

382. Lider deninkarnerede and i barndommen af den begran-
sning, som forérsages af dens organers ufuldkommenhed?
"Nej, denne tilstand er nedvendig. Den er en naturlov og i
overensstemmelse med Forsynets hensigter. Barndommen er
en hviletid for dnden.”

383. Hvad nytte har anden af at gennemga barndomstilstan-
den?
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"Da anden inkarnerer sig i den hensigt at fuldkommengeres,
er den 1 barndomstilstanden mere modtagelig for indtryk, som
kan bidrage til dens fremgang. Hertil bidrager ogsi alle de,
som har fiet ansvaret for dens opdragelse.”

384. Hvorfor er det nyfedte barns ferste ytring skrig og grad?
"For at vaekke moderens interesse og omsorg, som det har be-
hov for. Forstir du ikke, at hvis et barn, endnu for det kunne
tale, kun ytrede sig ved gladesskrig, si ville man tage meget
lidt hensyn til barnets behov? Forsynets visdom er beundrings-
veerdig.”

385. Hvorfra kommer den forandring i personens karakter,
som sker i den forste ungdomsalder, og iser nar den unge
nzermer sig voksenalderen? Er det dnden, som forandres?
"Det er anden, som genfinder sin natur og viser sig, som den
er.

"I kender ikke den hemmelighed, som bernene skjuler i
deres uskyldighed. I ved ikke, hvad de er, eller hvad de har
veeret, eller hvad de skal blive til, og dog elsker I dem. I dyrker
dem, som var de en del af jer selv, ja 1 en sddan grad, at en mod-
ers kaerlighed til sine bern har faet ord for at vare den storste
kerlighed, som et vaesen kan nare for et andet. Hvorfra kom-
mer folelsen af emhed og omsorg, som selv fremmede kan fole
for et barn? Ved I det? Nej, derfor vil jeg forklare jer det.

Bornene er vasener, som Gud sender 1 nye tilvaerelser, og
for at de ikke skal kunne bebrejde ham en alt for stor streng-
hed, medgiver han dem hele uskyldens kendetegn. Selv hos
et barn med en darlig natur baerer man over med dets unoder
ved at sige, at det ikke er bevidst om dets handlinger. Denne
tilsyneladende uskyld er ikke et udtryk for en overlegenhed 1
torhold til, hvad bernene var forud. Nej, den er et billede pa,
hvad de burde vare, og hvis de ikke er det, si ma de selv baere
ansvaret herfor.”
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"Men det er ikke kun for bernenes skyld, at Gud har givet
barndommen dette skaer afuskyld. Deter ogsé for deres forzldres
skyld, da forzldrenes kerlighed er nedvendig i bernenes hjal-
pelose tilstand, og deres kaerlighed ville rimeligvis svaekkes ved
synet af en vranten og opsetsig karakter. Hvis foraldrene deri-
mod synes deres born er gode og kerlige, omfatter de dem med
den storste emhed og omsorg. Forst efter 15-20 ar, nir bernene
ikke lengere i samme grad behover forzldrenes beskyttelse og
omsorg, da treder deres virkelige og individuelle karakter frem
1 hele sin negenhed. Barnet bliver ved at vaere godt, hvis det i
sin inderste natur var godt, men der fremtrader altid nuancer,
som li gemt i den forste barndom.

I ser, at Guds veje altid er de bedste, og at man med et rent
hjerte let kan forklare det hele.”

"Tank siledes vel over, at 4nden af et barn der fodes blandt
jer, kan komme fra en verden, hvor vanerne og forholdene
har veret meget forskellige fra jeres. Hvordan vil I, at dette
nye vasen skulle udvikle sig, hvis det kommer med helt an-
dre lidenskaber og tilbgjeligheder, end dem I kender, og med
en smag si komplet forskellig fra jeres? Hvordan skulle denne
and kunne leve sig ind 1 jeres forhold uden at gennemga barn-
dommen - siledes som Gud har villet det?

I barndommen udviskes alle tanker, alle karakterer, alle for-
skelligheder hos de vaesener, som udvikles i alle disse forskellige
verdener, hvori skabningerne arbejder sig fremad. Og nar I selv
senere befinder jer i en ny slags barndom, blandt nye seskende,
1 en ny, ikke-jordisk eksistens, vil I ogsa vare fremmede for
den nye verdens vaner, seder og forhold. I kan nappe gore jer
forstielige med et sprog, som I ikke er vant til at tale, et sprog,
som er mere levende, end jeres tanke nu er.

Der er endnu en fordel ved barndommen: dnderne gennem-
gar kun det fysiske liv for at fuldkommenggres og forbedres.
Barndommen og den tidlige ungdoms svaghed gor dem
bojelige og modtagelige for rid og hjlp fra de erfarne, som
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skal hjelpe dem med deres fremgang. Derved kan man re-
tormere deres karakter og undertrykke deres slette tilbgjelig-
heder. Det er den pligt, som Gud har palagt foraldre, en hellig
mission, som de engang skal sté til ansvar for.”

"Det er derfor at barndommen ikke alene er nyttig, ned-
vendig og uundgielig. Barndommen indgir i den naturlige
gang 1 de love, som Gud har indfert og som styrer universet.”

Jordiske sympatier og antipatier

386. Kan to vaesener, som har kendt og elsket hinanden, gen-
finde og genkende hinanden i et senere liv?

"De kan ikke genkende hinanden, men de kan tiltrakkes af hin-
anden. Ofte har intime forbindelser, der bygger pi en oprigtig
hengivenhed, ingen anden arsag. To vaesener tiltrakkes af hin-
anden ved tilsyneladende tilfeeldige omstendigheder, men som
1 virkeligheden skyldes en gensidig tiltrekningskraft hos de to

ander, som sgger hinanden 1 mangden.”

386a. Ville det ikke veere bedre for dem at kunne genkende
hinanden?

"Ikke altid, erindringen om tidligere eksistenser kan muligvis
have sterre ulemper, end I tror. Efter deden vil de genkende hin-
anden, og vil da kunne huske, den tid, de har tilbragt sammen.”

387. Stammer den gensidige sympati altid fra tidligere
bekendtskaber?

"Nej, to ander som har sympati for hinanden, finder hinanden
ganske naturligt uden at have kendt hinanden som mennesker.”

388. Kan de moder man af og til har med nogle mennesker, og
som man tilskriver en tilfeeldig heendelse, vaere en virkning af
gensidig sympati fra forhold i vores tidligere liv?

"Mellem tznkende vasener findes der forbindelsesled, som 1
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endnu ikke kender til. Magnetismen er styrmanden i denne
videnskab, som en gang i fremtiden vil gere det muligt for jer
bedre at forsta disse forbindelser.”

389. Hvorfra kommer den instinktmaessige modvilje, man
kan have for nogle personer allerede forste gang man meder
dem?

”Antipatiske ander, som har en fornemmelse af hinanden uden
at tale sammen.”

390. Er den instinktmzessige antipati altid et tegn pa en min-
dre god karakter hos den ene eller begge ander?

”To dnder har ikke nedvendigvis en darlig karakter, fordi de
ikke har gensidig sympati. Antipatien kan udvikles gennem
tankens ulighed, men efterhanden som de gor fremskridt, ud-
slettes disse skygger, indtil antipatien ganske forsvinder.”

391. Opstar antipatien mellem to personer forst hos den, hvis
and er mindst udviklet eller hos den, der er hojere udviklet?
"Hos begge samtidig, men drsagerne og virkningerne er forskel-
lige. Den underlegne and naerer antipati for enhver, som kan
bedemme og gennemskue den. Nér den forste gang ser en per-
son, feler den sig misbilliget, og den afstand, hvori den holdes,
torer let til had og jalousi og ender med at indgive den ensket
om at gere ondt. Den overlegne dnd foler sig ubehagelig berort
af den underlegne, fordi den ved, at den ikke vil blive forstiet
af den, og fordi de ikke deler de samme folelser. Men da den er
steerk 1 sin overlegenhed, foler den hverken had eller jalousi, den
ngjes med at undga og beklage den underlegne édnd.”

Manglende erindring om tidligere liv

392. Hvorfor mister den inkarnerede and erindringen om sin
fortid?
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"Mennesket hverken kan eller skal vide alt. Gud vil det 1 sin
visdom séledes. Uden det slor, som skjuler visse ting, ville men-
nesket blive bleendet ligesom den, der kommer fra morke til
lys. Ved forglemmelse af fortiden er den inkarnerede and mere
sig selv.”

393. Hvordan kan mennesket vaere ansvarlig for sine handlin-
ger og genoprette sine fejl, hvis det ingen erindring har om
dem? Hvordan kan det drage nytte af erfaringer, det har gjort
i et tidligere liv, som det har glemt? Man kan forsta, at livets
treengsler kunne veare til stor nytte for mennesket, hvis det
kunne genkalde sig, hvad der var drsag til dem. Men hvis det
glemmer sine tidligere liv, vil hvert nyt liv forekomme at veere
det forste, og siledes begynder arbejdet hver gang forfra igen.
Hvordan skal man forene dette med Guds retfeerdighed?

I enhver ny eksistens bliver mennesket mere intelligent og
kan bedre skelne mellem godt og ondt. Hvor var det fortjenst-
tulde, hvis mennesket kunne genkalde sig hele sin fortid? Nar
anden vender tilbage til sit oprindelige, andelige liv, da ud-
tolder hele dens tilbagelagte liv sig for den. Den ser da de fejl,
den har begiet, og som er arsag til dens lidelse, men den ser
ogsa det der kunne have hindret den i at begi fejlene. Og da
forstar den det retfeerdige i livets tilskikkelser og seger derfor
et nyt liv, som kan genoprette de fejltrin, den har begaet 1 det
forlebne liv. Anden soger provelser der ligner dem som den
har gennemgiet, og kampe som den tror kan understotte dens
fremgang. Anden beder derfor de 4nder, som stir hajere end
den, om at hjelpe med dens nye opgave, for den ved, at den
and, som udpeges til dens vejleder i det nye liv, vil sege at fa
den til at genoprette sine tidligere fejl ved at indgive den en
slags intuition om karakteren af disse fejl. Denne intuition kan
vise sig ved en lav tanke eller et syndigt enske, som I si ofte fir,
men som I instinktmaessigt modstar. I tror selv, at jeres mod-
standskraft mod de syndige tanker kommer fra de principper
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I har faet indpodet gennem den opdragelse I har fiet af jeres
foraldre. Men i virkeligheden er det samvittighedens stemme,
som taler til jer. Og denne stemme er netop erindringen om
fortiden, en stemme, som advarer jer mod at falde tilbage 1
de fejl, som I tidligere har begiet. Hvis dnden i sit nye liv
modigt udholder og overvinder provelserne, da loftes den og
stiger hejere 1 Andernes hierarki, nar den vender tilbage til den
andelige tilstand.”

Selv om vi ikke i vores fysiske [iv har nogen erindring om, hvad vi
har veret, og hvad vi har gjort af godt eller ondt 1 vores tidligere
lw, sd har vi dog en intuition om vores fortid, og vores instinktive
tilbajeligheder er reminiscenser fra tidligere liv, som vores samvit-
tighed paminder os at modstd, fordi vi selv - i vores dndelig til-
stand - har valgt ikke mere at begd samme fejl.

394. Forstiar de mennesker, der lever i hojere udviklede ver-
dener end vores, hvor man ikke udszttes for alle vores fysiske
behov og skavanker, at de er lykkeligere end os? Lykken er jo
relativ, og lykkefolelsen opstir ofte ved sammenligning med
en mindre lykkelig tilstand. Selvom nogle af disse verdener er
bedre end vores, har de dog ikke definitivt opnéet fuldkom-
menhed. Derfor ma de mennesker, som bor der, ogsi have
deres bekymringer. I vores verden har den rige, selv om han
ikke deler den fattiges angst for ikke at kunne skaffe de dagli-
ge fornedenheder, ikke desto mindre sine genvordigheder og
bekymringer, som forbitrer livet for ham. Kort sagt, jeg spor-
ger, om disse verdeners begunstigede beboere ikke kan fole sig
lige sa ulykkelige som os og beklage sig over deres skabne,
hvis de ikke har nogen erindring om en lavere eksistens, som
de kan sammenligne med?

”Til det spergsmal er der to svar: Der findes verdener, hvor be-
boerne har en fuldkommen og klar erindring om deres tilbage-
lagte liv og derfor kan opleve den lykke, som Gud tillader dem
at nyde. Men der findes andre verdener, hvis beboere lever un-
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der bedre forhold end dig, men som alligevel udsattes for store
bekymringer og ulykker. Beboerne i disse verdener veerdsatter
ikke deres goder, fordi de ingen erindring har om en endnu
sorgeligere tilstand. Men selvom de ikke péaskenner deres
torhold som mennesker, gor de det som dnder.”

Er der ikke netop 1 forglemmelsen af vores tilbagelagte liv, iser hvis
de har veret smertefulde, noget ophajet som dbenbarer den gud-
dommelige visdom? Det er kun i de hajere verdener, hvor erindrin-
gen om en tidhigere ulykkelig tilverelse fortaber sig til blot et vagt
minde om en ubehagelig drom, at disse smertefulde liv presenteres
for vores hukommelse. Ville vores ulykke 1 vores nuverende liv 1 de
lavere verdener, 1kke foles endnu verre, hvis vi ogsd kunne huske
alle de ulykker vi har gennemgdet 1 tidligere liv? Lad os heraf slutte,
at alt, hvad Gud har gjort, er godt gjort, og at det ikke er vores
opgave at kritisere Hans verk eller have en mening om, hvordan
Han burde have indrettet universet.

Erindringen om wvores tidligere personligheder kunne vere
meget ubehagelige eller ydmygende for os, eller de kunne anspore
vores hovmod og derved veret en hindring for vores frie vilje. Gud
har til vores forbedring givet os netop, hvad der er nodvendigt
og tilstrakkeligt for os: Samuvittighedens stemme og vores instink-
tive tilbgjeligheder. Han skiner os for det der kan skade os. Hvis
vt havde erindring om vores tidligere personlige handlinger, si
ville vi ogsa vere vidende om andres handlinger, og det kunne
fa en sorgelig virkning pd vores sociale liv. Da vi mdske 1kke har
grund til at vere for stolte af vores fortid, er det bedre for os, at
den fortaber sig i glemslen. Dette stemmer fuldkommen overens
med dndernes lere angdende de verdener, som er hajere end vores.
1 disse verdener, hvor kun det gode hersker, er der intet pinligt ved
vores fortid, og derfor mindes man der et tidligere liv, omtrent som
vi mindes den foregdende dag. Hvad angir det ophold, man kan
have haft i en lavere verden, da kan det kun, som vi har sagt, sam~
menlignes med en ond drom.
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395. Kan viidette liv opna indsigt i vores tidligere tilvaerelser?
"Ikke altid. Der findes dog nogle mennesker, som ved béde,
hvem de har veret, og hvad de har gjort i tidligere liv. Hvis det
var dem tilladt at udtale sig herom, da ville man fi besynder-
lige afsloringer at here om fortiden.”

396. Nogle mennesker mener at have en fornemmelse af deres
fortid, som viser sig for dem som billeder i en flygtig drom
man forgaves soger at fastholde. Er denne fornemmelse blot
en illusion?

"Den kan vaere virkelig, men er som oftest blot en illusion, som
man ikke skal tage for péilydende, da den kan vere en virkning
af en livlig fantasi.”

397. Er erindringen om tidligere liv mere klar hos de fysiske
vaesener der er af en hojere natur end os?

"Ja, efterhinden som legemet friger sig fra det materielle,
treeder erindringen skarpere frem. Minderne om fortiden er
klarere for beboerne i de overordnede verdener.”

398. Da menneskets instinktive tilbgjeligheder er en reminis-
cens af dets fortid, kunne vi sd ved at granske vores tilbejelig-
heder fa kendskab til de fejl, vi har begaet?

"Utvivlsomt, til en vis grad. Athengig af den forbedring som
inden har gennemgiet, og de beslutninger den har truffet i
sin andelige tilstand, kan dens nuvarende eksistens veare langt

bedre end de tidligere.”

398a. Kan det nuverende liv ogsé veere vaerre end det tidligere?
Kan mennesket i et liv begi fejl, som det ikke har begaet i
tidligere liv?

"Det athenger af dets fremskridt. Hvis det ikke kan mod-
std provelserne, kan det let forledes til andre fejlgreb, som er

konsekvenser af den stilling det har valgt. Men disse fejl ty-
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der snarere pd en stationar end pé en tilbagegiende tilstand.
Anden kan kun ga fremad eller sta stille. Den gar ikke tilbage.”

399. Da det fysiske livs omskiftelser bide er en udsoning af
tidligere fejl og fremtidige provelser, kan man da af disse om-
skiftelsers natur slutte sig til arten af det foregaende liv?
"Meget ofte, da straffen altid stir i forhold til den synd der
er begiet. Men det er ikke en absolut regel. De instinktive
tilbgjeligheder er et mere sikkert kendetegn, for de provelser
som édnden gennemgar gelder lige s meget fremtiden som
fortiden.”

Nar dnden har tilbagelagt den af Forsynet bestemte tid for dens
omvandrende tilstand, velger den selv de provelser, som den skal
underkaste sig for at paskynde sin fremgang, dvs. det liv som den
tror er bedst egnet til at give den midler dertil, og disse provelser
stdr altid i forhold til de fejl, den skal udsone. Huis den sejrer, stiger
den til en hajere rang. Bukker den under, ma den begynde forfra
igen.

Anden har altid sin frie vilje. Det er i kraft af denne fribed, at
den i andehg tilstand velger det fysiske livs provelser, og at den 1
sin inkarnerede tilstand overvejer sine handlinger og velger mel-
lem godt og ondt. At fratage mennesket sin _frie vilje ville vere det
samme som at reducere det til en maskine.

Anden taber midlertidig erindringen om sine tidhigere liv, ndir
den gar tilbage til det fysiske liv. Da legges der et slor over dem.
1kke desto mindre bevarer dnden undertiden en vag bevidsthed om
dem, og de kan endog dbenbares for den under serlige omstendig-
heder, men da sker det kun efter de hajere dnders vilje og med et
nyttigt formal, og aldrig for at tilfredsstille en tom nysgerrighed.

De fremtidige liv kan under ingen omstendigheder dbenbares,

fordi de er afhengige af, hvordan dnden fuldbyrder sit nuverende
l1v og af dndens videre valg.

Midlertidig forglemmelse af begiede fejl er ingen hindring for

dandens forbedring, for selv om den ikke har nogen bestemt erin-
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dring om disse fejl, vil dens bevidsthed om dem i den omvandrende
tilstand og dens onske, om at genoprette dem, lede den gennem in-
tuition og indgive den tanken om at modstd det onde. Denne tanke
er samvittighedens stemme, som understottes af de hjelpende ander,
der altid er ved dndens side, hvis den lytter til de gode tanker, de
indgiver den.

Selv om mennesket ikke har kendskab til de egentlige handlin-
ger, det har begdet 1 tidligere liv, s kan det dog altid lere, hvilken
slags fejl, det har gjort sig skyldig i, og hvordan dets fremtredende
karakterprag var. Det er tilstrekkeligt at studere sig selv og derved
slutte sig til, hvordan det har veret, ikke ved at se pi hvad det er
nu, men ved at se pi de tilbojeligheder det har.

Det legemlige livs omskiftelser er pa en gang en udsoning af
tidligere fejl og provelser for fremtiden. De renser og lofter os, forud-
sat vi udholder dem med resignation og uden beklagelser.

Arten af de omskiftelser og provelser, vi undergar, kan ogsi give
os oplysning om, hvad vi har veret og hvad vi har gjort, ligesom
vi her pd Jorden dommer en forbryders gerninger efter den straf,
loven tildeler ham. Siledes straffes en for sit hovmod ved ydmy-
gelse 1 en underordnet eksistens. Den hardhjertede rigmand og den
griske straffes med elendighed. Den, som har veret hird mod andre,
straffes med den hardhed han nu selv ma doje. Tyrannen straffes
med at vere slave, den dirlige son med sine borns utaknemme-
lighed, den dovne med et anstrengende arbejde etc.
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KAPITEL 8

Sjelens frigorelse

1. Sovn og dromme — 2. Besag af levende personers dnd
3. Telepati —4. Letargi, katalepsi, skindod — 5. Somnambulisme
6. Ekstatisk trance — 7. Psykisk syn — 8. Teoretisk oversigt over
somnambulisme, ekstatisk trance og psykisk syn

Sevn og dremme

400. Er den inkarnerede dnd glad for at veere i sit jordiske hyl-
ster?

"Du kan ligesd godt sperge, om fangen er glad for at vere 1
teengsel. Den inkarnerede and héber uopherligt pd befrielse,

og jo mere materielt legemet er, desto hejere er onsket om at
blive befriet fra det.”

401. Hviler sjzlen ligesom legemet under sevnen?

"Nej, anden er aldrig uvirksom. Under sgvnen slappes de band
som binder anden til legemet, og nar legemet ikke beheover
anden, rejser den frit gennem rummet og far direkte kontakt
med andre dnder.”

402. Hvordan kan vi vide, at dnden friger sig, nér vi sover?

"Gennem dremme. Under sovnen har 4nden flere evner end 1
den vigne tilstand. Den erindrer sig fortiden og kan tage sine
forholdsregler for fremtiden. Sjlen fir storre kraft og kan
komme 1 kontakt med andre 4nder, savel i denne verden som
i en anden. Du siger ofte, at du har haft en underlig eller en
forfaerdelig eller absurd drem. Men du tager fejl. Dremmen
er ofte en erindring om de steder og de ting, du har set eller
kommer til at se 1 en anden tilverelse eller 1 fremtiden. Under
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legemets afslappede tilstand forseger dnden at frigere sig for
sin leenke og at hengive sig til fortiden eller til det fremtidige
liv.”

”Stakkels mennesker. Sa lidt I kender til livets almindelige
feenomener! I tror, at I besidder stor visdom, og dog bringer
de simpleste ting jer i forvirring. Et spergsmal som alle bern
stiller: Hvad laver vi, nir vi sover? Hvad er drommene? er I ude
af stand til at besvare.

Sevnen befrier delvis sjelen fra legemet. Nar I sover, er
sjelen midlertidig i den samme tilstand, som I vil befinde jer i
efter doden. Anderne, som efter doden befries fra materien, har
1 deres jordiske liv haft hvad man kan kalde en slags intelligent
sovn. Mens I sover forener dnderne sig med de andre hgjere
ander, de rejser, samtaler og udveksler ideer med hinanden, ja
arbejder endog i1 andeverdenen pa foretagender, som de senere
ved deres ded genfinder pabegyndte eller fuldt ferdige. Dette
skal lzere jer endnu mindre at frygte deden, eftersom I, som en
hellig and har sagt, der hver dag.”

"Ovenstiende gezlder forst og fremmest de hejere dnder.
De talrige mere jevne ander, som efter deres ded mé vente
lange timer i forvirring og uvished, som de har fortalt jer om,
begiver sig under legemets sovn enten til verdener der er Jor-
den underlegne, og som tiltrekker dem med gamle og kendte
tillokkelser, eller de seger maske endnu lavere forlystelser end
dem, som de har haft pa Jorden. Herfra henter de endnu la-
vere og mere skadelige ideer end dem, som de hengiver sig til
1 deres vagne tilstand. Hvad der i det jordiske liv isaer veekker
sympati er, at nir man vigner nzste morgen efter en god nats
sovn, foler man sig knyttet til dem, som man lige har tilbragt
otte til ni lykkelige eller forngjelige timer sammen med.

Pa den anden side, kan de antipatier, man kan have for visse
personer forklares ved en intuitiv viden om, at disse personers
livsanskuelse og adfwerd afviger meget fra vores, fordi vi alle-
rede kender dem, selvom vi ikke har set dem for med vores
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fysiske ojne. Pa samme méide kan man forklare visse menne-
skers ligegyldighed over for andre mennesker. De bryder sig
ikke om at indlede nye venskaber, fordi de ved, at de allerede
har venner, som elsker og verdsetter dem. Med andre ord,
sovnen influerer mere pa jeres liv, end I tror.

Under sovnen stir de inkarnerede dnder altid i forbindelse
med dndernes verden og det er derfor, at de overordnede dnder
uden alt for stor modvilje indvilger 1 at inkarnere sig blandt jer.
Gud har villet, at de gennem deres kontakt med det lastefulde
pa ny kan rense og styrke sig i det godes kildevald, s at de,
som er kommet til Jorden for at belere jer, kan heerdes mod
svagheden og ikke selv forfalde til lasten. Sevnen er en der,
som Gud har ébnet for dem til deres venner i himlen og som
rekreation efter deres arbejde, mens de venter pa den store be-
frielse og den andelige frihed, som vil lade dem vende tilbage
til deres rette hjem.

Dremmen er erindringen om, hvad jeres and s, mens I sov.
Men husk p4, at I ikke altid husker, hvad I har set eller alt det
I har set. Jeres dremme reflekterer ikke jeres sjels handlinger i
tuld udstrakning. Ofte fornemmer I blot den uro, som folger
med jeres kommen og gien, eller I har en vag erindring om,
hvad I har foretaget jer, eller hvad der optog jeres tanker i vigen
tilstand. Hvordan vil I ellers forklare de absurde dremme, som
bade de mest lerde og de mest ukyndige har? De lavere ander
bruger ogsi ofte drammene til at plage svage og modlese sjele.

I vil 1 ovrigt snart se en anden slags drem udvikle sig. En
drem som er ligesa gammel som den I kender, men som I er
uvidende om. Det er Jeanne d’Arc’s drem, Jakobs drem, de
jodiske profeters og enkelte af de hellige asketers dremme.
Denne slags dremme er erindringen om sjzlens oplevelser, nar
den er helt frigjort fra legemet, erindringen om det andet liv,
som jeg lige har talt om.

Forseg at holde disse to slags dremme helt ude fra hinan-
den, for si vidt I kan huske dem. Ellers kan I let komme ud
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1 modsigelser og vildfarelser, som kan vare til skade for jeres
tro.”
Drommene er et produkt af sjelens frigorelse og uafhengighed af
livet og dets forhold. Nar sjelen er frigjort, kan vi gennem dromme
fa del i et uendeligt klarsyn, som strekker sig til de fjerneste steder
eller steder, man aldrig har set og endog til andre verdener. I denne
frigjorte tilstand kan vi ogsd erindre os begivenheder, der har fun-
det sted 1 det nuverende eller det foregdende liv. De besynderlige
billeder af det som foregar eller er foregdet 1 kendte verdener, og som
blandes med den nuverende verdens billeder, danner disse bizarre
og konfuse sammenstillinger, som synes at vere aldeles meningslose.

Det usammenhengende : drommende kan tillige forklares ved de
tomrum, som den ufuldstendige erindring om vores dromme efter-
lader. Til sammenligning vil en fortelling hvori der mangler hele
setninger eller dele af setninger ogsd vere usammenhengende. Og
hvis vi prover at sammenholde de fragmenter, der er tilbage af tek-
sten, kan man stadig ikke fi en fornuftig mening ud af den.

403. Hvorfor kan vi ikke altid huske vores dremme?

"Hvad du kalder sovn, er kun legemets hvile, for dnden er
altid 1 bevaegelse. I sovnen genvinder den lidt af sin frihed og
genoptager kontakten med sine kare, det veere sig i denne el-
ler 1 andre verdener. Men da legemet er et tungt og groft stof,
sd bevarer det vanskeligt de indtryk som anden har modtaget,
fordi dnden ikke har opfattet dem gennem legemets sanseor-
ganer.”

404. Hvad skal man mene om den betydning som vi tillegger
drommene?

"Dremmene er ikke sande i den forstand spimand opfatter
dem, for det er absurd at tro, at en bestemt drem har en be-
stemt betydning. Men dremmene er sande i den forstand, at
de viser dnden virkelige billeder, som dog ofte ikke har forbin-
delse med det, der foregir i det fysiske liv. Som vi allerede
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har sagt, er dremmen ofte en erindring, eller den kan veare
en forudfolelse af fremtiden, hvis Gud tillader det, eller den
kan skildre, hvad der i dette gjeblik sker pa det sted &nden be-
soger. Har I ikke talrige eksempler pa, at personer fremstiller
sig synlige 1 en drem for at bekendtgere for slegt og venner,
hvad der vil heende dem? Hvad er vel sadanne syner andet end
disse personers sjl eller 4nd, som sztter sig i forbindelse med
jeres? Nir I efterfolgende far vished for, at det som I har set 1
dremme virkelig er sket, er det da ikke et bevis p4, at fantasien
ikke har spillet jer et puds, iseer hvis synet i jeres drem var no-
get I ikke for havde skenket en tanke?”

405. Hvorfor ser vi ofte ting i dremme, som synes at vare en
forudanelse af at noget skal ske, men som dog ikke gar i op-
fyldelse?

"Disse ting kan ske, og de kan gi i opfyldelse for anden, men
ikke for legemet. Dvs. dnden ser det den ensker, fordi den soger
efter det. Man mai ikke glemme, at sjelen under sgvnen altid
pavirkes mere eller mindre af materien, og at den derfor aldrig
friger sig helt fra de jordiske ideer. Det som optager tankerne 1
végen tilstand, kan tilsyneladende fremsta i dromme som noget
man ensker, eller noget man frygter. Det kan man i sandhed
kalde en virkning af indbildningskraften. Nar man er sterkt
optaget af en ide, overforer man alt, hvad man ser, pa denne ide.”

406. Nir vi i dremme ser levende personer, som vi godt ken-
der, udfere handlinger som de ellers aldrig ville teenke pa, er
det da ren indbildning?

”Som de aldrig tenker pd, hvad ved du om det? Deres dnd
kan sege din, ligesom din 4nd kan sege deres, uden at du kan
vide, hvad de tenker pi. I jeres dremme henforer I desuden
ofte til personer som I kender, eller efter jeres egne ensker,
til erindringer om, hvad der foregir eller er foregiet i andre
eksistenser.”
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407. Er dyb sevn nedvendig for dndens frigerelse?

"Nej, dnden genvinder sin frihed, nir sanserne sloves. Anden
benytter sig af hvert gjeblik, som legemet giver den, til at frigere
sig. S snart legemets vitale kraefter slappes, tager anden sin
frihed, og jo svagere legemet er, desto friere er anden.”

Det er derfor, at man i halvsovne eller blot i en almindelig dosig
tilstand ser de samme billeder som 1 dromme.

408. Visynes ofte at hore en indre stemme udtale tydelige ord,
som slet ikke har nogen forbindelse med, hvad der optager os.
Hvad skyldes det?

"Ja, og selv hele setninger, is@r nir sanserne begynder at slap-
pes. Det er undertiden et ekko af en and, som kommer for at

tale med dig.”

409. Ofte, nar vi lukker gjnene og deser hen uden at sove, ser
vi tydelige billeder eller ansigter, hvis mindste detaljer vi kan
opfatte. Er det en vision, eller indbildning?

"Nir legemet er slovet, forseger dnden at losne sine band. Da
bevager den sig, og den ser. Hvis I sov rigtigt, ville det vare
en drom.”

410. Af og til fir man i sevne eller i halvsevne meget gode
ideer, som fuldsteendig udviskes af hukommelsen trods alle
vores anstrengelser for at huske dem. Hvorfra kommer disse
ideer?

"De er resultatet af dndens frihed. Nir anden friger sig, har
den flere evner. Ofte er det ogsd andre anders gode rad.”

410a. Hvad tjener disse ideer og rad til, nir man ikke kan
huske dem og ikke kan have gavn af dem?

"Disse ideer horer som oftest mere hjemme i den andelige end
i den legemlige verden, men hvad legemet glemmer, erindrer
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anden, og ideerne vender tilbage i det nedvendige gjeblik som
en inspiration.”

411. Kender den inkarnerede dnd tidspunktet for sin ded i de
ojeblikke, hvor den er frigjort fra materien og er i andelig til-
stand?

”Ofte har 4nden en forudfelelse og nogle gange endda en klar
tornemmelse af dedstidspunktet, som den bevarer som en in-
tuition 1 vigen tilstand. Det er derfor, at enkelte personer er i
stand til at forudsige deres ded med stor ngjagtighed.”

412. Kan dndens aktivitet under legemets sovn eller hvile
traette eller anstrenge legemet?

”Ja, for dnden er bundet til legemet, som ballonen er det til
pzlen. Ligesom ballonens bevagelser ryster pzlen, saledes in-
fluerer dndens aktivitet pa legemet og traetter det.”

Besog af levende personers and

413. Af princippet om sjelens frigorelse under sovnen synes
det som om vi forer en dobbelt eksistens: legemets som udger
vores ydre liv, og sjelens som udger vores indre og hemme-
lighedsfulde liv. Er det rigtigt?

"I den frigjorte tilstand viger legemets liv for sjlelivet, men
egentlig er der ikke tale om to slags tilvaerelser, men snarere
to faser af den samme tilvaerelse, for mennesket lever ikke et

dobbelt liv.”

414. Kan to personer som kender hinanden, besoge hinanden
under sgvnen?

”Ja, og mange andre, som i vigen tilstand ikke ved at de kender
hinanden, medes og taler ssammen. I kan, uden at ane det, have
venner i et andet land. At besoge venner, familie og bekendte,
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som kan vere Jer til nytte, er et sa almindeligt faktum, at I selv
gor det omtrent hver eneste nat, mens I sover.”

415. Hvad er formalet med disse natlige besag, nar vi ikke kan
huske dem?

?Almindeligvis har vi ved opvigningen en fornemmelse af
dem, og de er ofte grundlag for visse af vores ideer, som tilsyne-
ladende opstar af sig selv, uden at vi kan forklare det, men som
1 virkeligheden hidrerer fra vores natlige samtaler.”

416. Kan mennesket ved sin vilje fremkalde disse dndelige be-
sog? Kan det, idet det sover ind, sige: I nat vil jeg i anden mede
den eller den person og tale med vedkommende om det eller
det emne?

"Det foregar saledes: Mennesket sover ind, dets 4nd végner op,
og hvad mennesket har sat sig for at gere er oftest langtfra det
som dnden folger, for menneskets liv har meget lidt interesse
for dnden i det gjeblik den ser sig befriet fra materien. Dette
gelder de allerede fremskredne mennesker. De mindre frem-
skredne mennesker foretager sig andre ting 1 deres dndelige til-
stand. De hengiver sig til deres lidenskaber eller ogsa forholder
de sig uvirksomme. Det kan ske, at anden ifelge sit forsat be-
soger personer den gnsker at se, men det er helt uathangig af
dens beslutning i vigen tilstand.”

417. Kan flere inkarnerede dnder pid denne méde medes og
tale sammen under sevnen?

"Utvivlsomt. Gamle eller nye venskabsband forener ofte for-
skellige ander, der er lykkelige ved at gense hinanden.”

Ved ordet gammel ma her forstds de venskabsband, som er knyttet i
tidligere lrv. Nir vi vdgner, har vi en intuition af nogle ideer, som
vi har hentet fra disse hemmelighedsfulde samtaler, hvis kilde er os
ubekendt.
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418. Kan en person, som fejlagtigt tror at en ven er ded, i
dnden medes med denne ven og siledes fa vished for, at han
er ilive? Kan personen i si tilfzelde ved opvagningen have en
intuition om, at vedkommende er i live?

”Som 4and kan personen ganske vist bide se vennen og kende
hans skebne. Hvis det ikke er pilagt personen som en pro-
velse, at han skal tro at vennen er ded, s vil han have en
torudfelelse af, at vennen er i live, ligesé vel som han ville have
forudfelelsen om hans ded.”

Telepati

419. Hvordan kan det vare, at den samme nye ide - f.eks. en
opdagelse eller en opfindelse - kan opsta hos flere mennesker
samtidig og pé forskellige steder?

Vi har allerede sagt, at anderne kommunikerer med hinan-
den, mens I sover. Nu vel! S4 snart legemet vigner, genkalder
anden sig, hvad den har lert, og mennesket tror da at have
gjort en opfindelse.

Pi denne made kan flere personer samtidig gere samme
opfindelse. Nar I siger, at en ide "ligger i luften’, da er det et
mere korrekt billede, end I tror. Enhver bidrager ubevidst til
at udbrede den.”

Uden at vi selv er vidende om det, dbenbarer vores dnd ofte for
andre dnder det, som optog vores tanker, inden vi faldt i sovn.

420. Kan anderne meddele sig til hinanden, nar vores krop er
helt vigen?

”Anden er ikke indesluttet i kroppen som i en @ske. Den ud-
straler til alle sider. Derfor kan den ogsa i vigen tilstand med-
dele sig til andre ander, selvom det er vanskeligere for den.”

421. Hvordan kan det vare, at to vigne personer ofte pi
samme tid fir den samme tanke?
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"Det er to sympatiserende ander, som meddeler sig til hin-
anden og opfatter hinandens tanke ogsa i vagen tilstand.”

Anderne kommunikerer indbyrdes ved at lese hinandens tanker.
Derfor kan to personer vere i stand til at se og forstd hinanden
uden ord. Man kan sige, at de taler med hinanden 1 dndernes sprog.

Letargi, katalepsi, skinded

Udgiverens note:

Letargi: Sovnlignende, bevidstlos tilstand. Det er det karakteri-
stiske symptom pd sovesyge.

Katalepsi: Krampagtig fastholdelse af kroppen eller lemmerne 1 en
bestemt, ofte unaturlig stilling 1 lang tid.

Skindod: Dodlignende tilstand hvor hjerte- og lungevirksombed er
sterkt svekkede. Kan forekomme ved fx el-ulykker, forgifining og

kvelning.

422. Letargiske og kataleptiske patienter ser og herer almin-
deligvis, hvad der foregir omkring dem, men de kan ikke
udtrykke sig. Er det gennem kroppens syn og herelse, at de
opfatter omgivelserne?

”Nej, de opfattes af anden. Anden er ved bevidsthed, men kan
ikke meddele sig.”

422a. Hvorfor kan dnden ikke meddele sig?

"Legemets organer modsztter sig det. Denne ejendomme-
lige tilstand i legemets organer er et bevis p4, at mennesket er
andet end blot et legeme, eftersom legemet er inaktivt, mens
anden er aktiv.”

423. Kan dnden under legemets letargiske tilstand adskille sig
sd fuldsteendig fra legemet, at det ser ud til at veere dedt, og sa
senere vende tilbage til legemet?

"Under letargien er legemet ikke dedt, da vitaliteten er latent
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tilstede, omtrent som i en puppe, men ingenlunde tilintetgjort.
Anden er forenet med legemet, sa lzenge det lever. Nar engang
den virkelige ded indtrader, da brister bindene mellem and og
legeme, og organerne opleses. Forst da er adskillelsen komplet,
og anden vender ikke mere tilbage.

Nar et menneske, som synes at vere dedt, kommer tilbage
til livet, da har deden kun veret tilsyneladende, ikke fuld-
stendig.”

424. Kan man ved at give hjelp i tide atter faestne de band,
som var ved at briste, og genoplive et menneske, som ellers
ville do?

"Ganske vist. Det fir I jo bevis pa hver dag. Magnetismen er i
sa tilfelde ofte et virksomt middel, fordi den tilforer legemet
det vitale fluidum, som det mangler for at opretholde organ-
ernes funktion.”

Letargi og katalepsi har det samme princip: et midlertidigt tab
af folelse og kontrol af bevegelse af en hidtil uopklaret fysiologisk
drsag. Letargi og katalepsi adskiller sig ved, at 1 letargien omfat-
ter tabet af de vitale krafter hele kroppen, og patienten kan se ud,
som om han er dod. I katalepsien er symptomerne lokaliseret til en
legemsdel, mens intelligensen har fuld frihed til at manifestere sig,
sa man tkke er i tvivl om, at patienten er 1 live. Letargien er altid
naturlig, katalepsien er undertiden spontan, men kan kunstigt
[fremkaldes og forsvinde ved hjelp af den magnetiske strom (note
[fra udgiveren: magnetisk strom = hypnose).

Somnambulisme

Udgiverens note: Ordet somnambulisme kommer af latin somnus
sovn’ og afledning af ambulare ‘vandre’. (Kilde Den Store Danske,
Gyldendal). Mesmerisme var pa sit hojest pi Allan Kardecs tid og
han selv var meget interesseret 1 magnetisme. Ved hjelp af mag-
netisme kunne man bringe mennesker i en tilstand si de udforte
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handlinger de ikke kunne modsta og ofte ubevidst, ogsi kendt som
hypnose. Allan Kardec opdagede at nogle medier kunne komme i en
lignende tilstand, i dag ogsd kaldt for en trancetilstand.

425. Hvad er forskellen piz somnambulisme og almindelige
dremme?

"I den somnambule tilstand er sjelen mere uathangig, og dens
evner er mere udviklede. F.eks. har sjelen her en synsevne, som
den ikke har i dremme. Drommetilstanden er en ufuldkom-
men somnambul tilstand.

I somnambulismen tilherer anden ganske sig selv og er be-
friet fra materien. Kroppens organer er hemmet af en slags
katalepsti, og er uimodtagelige for ydre indtryk. Denne tilstand
indtreffer fortrinsvis under sevnen, for da kan dnden midler-
tidig forlade legemet, der jo er undergivet behovet for hvile,
som er uundverlig for materien.

I den somnambule tilstand er den sovende persons egen and
optaget af onsket om at udfere en handling, som nedvendig-
gor brugen af dens legeme. Anden betjener sig da af legemet
pa samme méde som ander benytter et bord eller en anden ma-
teriel genstand ved de fysiske manifestationer, eller jeres hand
ved de skrevne kommunikationer.

Nar man bliver bevidst om at man dremmer, begynder
organerne, inklusive hukommelsen, at vigne. Organerne og
hukommelsen modtager derfor kun utydelige indtryk fra om-
givelserne eller de ydre organer. Disse ufuldkomne indtryk
videreformidles til anden, som dog ogsa befinder sig i en hvi-
letilstand og kun svagt opfatter disse forvirrede og ofte me-
ningslese indtryk, som kan vere blandet med svavende erin-
dringer enten fra dette eller fra tidligere liv.

Det er siledes let at forstd, hvorfor somnambulerne intet
husker, nar de vigner af den somnambule tilstand, og hvorfor
de dremme, som man husker, ofte er uden mening. Jeg siger
“ofte”, for det hender, at dremmene er en erindring om be-
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givenheder fra tidligere liv eller méiske endog en slags intuition
om fremtiden.”

426. Er der forskel pa den sakaldte magnetiske somnambulis-
me og den naturlige somnambulisme?

"Det er det samme, bortset fra at den magnetiske somnam-
bulisme er fremkaldt.”

427. Af hvilken natur er den drivkraft, som kaldes magnetisk
fluidum?

"Et vitalt fluidum, en slags animaliseret elektricitet, der er en
modifikation af det universelle fluidum.”

428. Hvad er grunden til det somnambule klarsyn?
"Det har vi allerede sagt. Det er sjelen som ser.”

429. Hvordan kan somnambulen se igennem materielle gen-
stande?

"Det er kun for jeres grovere organer, at der findes uigennem-
treengelige genstande. Har vi ikke sagt, at materien ikke er en
hindring for dnden, som kan ga frit igennem den. Ofte siger
somnambulen, at han ser gennem panden, gennem knzet etc.,
fordi I, som er helt bundet til materien, ikke kan forsti, at han
kan se uden synsorganer. Da somnambulen er pavirket af jeres
tankegang, tror han selv, at han har brug for kroppens organer,
men hvis I lader ham sanse frit, forstar han, at han ser gennem
alle dele af sit legeme, eller med andre ord, at hans syn er uaf-
heengig af hans legeme.”

430. Eftersom somnambulens klarsyn har sit udspring i hans
sjel eller dnd, hvorfor ser han sa ikke alt, og hvorfor tager han
ofte fejl?

"For det forste ser og forstar de ufuldkomne ander ikke alt. De
ved jo, at de endnu deler jeres forvildelser og fordomme, og
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dernzst, si leenge de er bundet til materien, har de ikke den
fulde brug af alle deres dndelige evner. Gud har givet men-
nesket denne evne til et serigst og nyttigt formal og ikke for at
gore det klogt pd noget, som endnu ikke er mennesket tilladt
at vide. Det er grunden til, at somnambulerne ikke kan vide

alt.”

431. Hvad er kilden til somnambulens medfedte indsigt, og
hvordan kan han si nejagtigt omtale ting, som han i vigen
tilstand er helt uvidende om, og som ligger over hans intellek-
tuelle evner?

”Somnambulen kan besidde flere kundskaber, end du tiltror
ham. Kundskaberne kommer kun til udtryk i hans somnam-
bule tilstand og ikke i hans vagne tilstand, fordi legemet er alt
for ufuldkomment til at fastholde erindringen om det han ved
som and. Men hvad er somnambulen i virkeligheden? En énd
som vi, der er inkarneret i materien for at udfere en mission, og
nir han hens®ttes 1 den somnambule tilstand, befries han fra
kroppens letargi. Vi har ofte sagt dig, at vi lever mange gange
om igen, og det er denne vekslen mellem liv som er arsag til,
at han mister, hvad han 1 et tidligere liv kan have lart. Ved at
blive hensat i den tilstand, som du kalder krise, husker han,
men ikke altid fuldkommen klart. Han besidder kundskaber,
men kan ikke sige, hvorfra han har dem, eller hvordan han har
tilegnet sig dem. Nar ‘krisen’ er ovre, fortabes al erindring, og
han vender atter tilbage til det legemlige livs morke.”
Erfaringen viser, at somnambulerne ogsé modtager kommunika-
tioner fra andre dnder, som indgiver dem, hvad de skal sige, og
som supplerer deres utilstrekkelighed. Dette viser sig iser ved
legekyndige rad: somnambulens and ser ondet, en anden and viser
den midlet mod ondet. Denne dobbelte virksombed er undertiden
meget tydelig og viser sig ved folgende hyppige udtryk fra som-
nambuler: "Man siger, at jeg skal sige’, eller "man forbyder mig at
sige” dette eller hint. I det sidste tilfelde frarddes det at insistere pa
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at fi en forbudt abenbaring, for man giver da de letsindige ander
Jrit spillerum, og disse ander taler om alt uden skrupler og uden at
bryde sig om sandheden.

432. Hvordan kan man forklare evnen til at se over store af-
stande hos nogle somnambuler?

”Sjaelen rejser jo ofte langt vaek under sevnen. Det samme sker
1 somnambulismen.”

433. Athenger udviklingen og graden af somnambulens klar-
syn af kroppens konstitution eller af den inkarnerede ands
natur?

"Det athanger af begge dele. Visse fysiske tilstande 1 kroppen

gor det lettere for anden at frigere sig fra materien.”

434. Er somnambulens evner de samme som dem dnden har
efter deden?

”Til en vis grad. Man ma tage hensyn til materiens indflydelse
som somnambulens 4nd er bundet til.”

435. Kan somnambulen se de andre ander?

"De fleste ser dem meget tydeligt. Det athaenger af deres natur
og graden af deres klarsyn. Nogle gange er de ikke klar over,
at det er dnder de ser og antager dem for at veere legemlige
vasener. Det sker iser for dem, som ikke har noget kendskab
til spiritismen. De forstir endnu ikke dndernes vaesen og tror
derfor, at det er mennesker de ser.”

Det samme sker i dodsajeblikket for dem, som endnu tror de er i live.
Intet omkring dem synes forandret, og dnderne forekommer dem at
have legemer som deres eget, og de anser deres eget tilsyneladende
legeme for at vare virkeligt.

436. Nir somnambulen ser over store afstande, er det da dens
legeme eller dens sjal som ser?
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"Hvorfor dette spergsmal? Det er sjelen som ser, ikke lege-
met.”

437. Eftersom det er sjelen, der flytter sig, hvordan kan som-
nambulen s have fysiske fornemmelser af hede og kulde pa
det sted, hvor dens sjal befinder sig, og som kan veere fjernt
fra det sted, hvor dens legeme befinder sig?

”Sjaelen har ikke helt forladt legemet. Den er stadig forenet
med det ved det bind, som danner forbindelsesleddet og sam-
tidig er leder for fornemmelserne. Nar to personer ved hjlp
af elektriciteten korresponderer med hinanden fra by til by, da
er det elektriciteten, som er biandet mellem deres tanker, og
derfor meddeler de sig ogsa til hinanden, som om de stod ved
siden af hinanden.”

438. Har den made, som somnambulen bruger sin evne pa,
indflydelse pa dens ands tilstand efter deden?

"Meget, ligesom den gode eller ringe brug mennesket gor af de
evner, som Gud har givet det.”

Ekstatisk trance

439. Hvad er forskellen mellem trance og somnambulisme?
"Trance er en renere art af somnambulisme. Under trancen er
inden endu mere uathaengig.

440. Tranger dnden under trancen virkelig ind i de hejere
verdner?

"Ja, den ser dem og forstir den lykke, som findes der. Der-
for vil den ogsd gerne blive der, men der findes verdener, som
er utilgengelige for de dnder, der endnu ikke er tilstrekkelig
lutret.”

441. Nar en person i trance udtaler ensket om at kunne for-
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lade Jorden, er det da et oprigtigt enske? Holder selvophol-
delsesinstinkterne ikke vedkommende tilbage?

"Det afthanger af dndens grad af renhed. Hvis den ser, at
dens fremtidige stilling er bedre end dens nuverende liv, sa

anstrenger den sig for at bryde de band, som binder den til
Jorden.”

442. Hvis personen under trancen blev overladt til sig selv,
ville hans sjal da definitivt kunne forlade legemet?

”Ja, han kan de. Derfor mé man kalde ham tilbage og minde
ham om alt, hvad der binder ham til det jordiske liv, og iser
overbevise ham om, at hvis han bryder det bind som knytter
ham til Jorden, vil han ikke f4 tilladelse til at tage ophold i den

verden han ser for sig, og hvor han tror at han vil finde lykken.”

443. Den ekstatiske péstir ofte at se ting, som tydeligvis er
udslag af jordiske ideer og fordomme, som pavirker hans fan-
tasi. Det han ser, er altsé ikke altid virkeligt?

"Hvad han ser, er virkeligt for ham, men da hans and altid
er pavirket af jordiske ideer, ser han tingene pi sin made og
udtrykker sig i et sprog, som er tilpasset hans egne fordomme
og ideer, eller ogsi er de tilpasset jeres ideer for at I bedre kan
forstd ham. Det er iser pi den mide, at han er tilbgjelig til at

torvilde sig.”

444. Hvor stor tillid kan man have til abenbaringer som er
givet af en person i trance?

"Den ekstatiske kan ofte tage fejl, iseer nir han seger at treenge
ned i det, som skal forblive et mysterium for mennesket, for
da hengiver han sig til sine egne ideer, eller ogsa bliver han et
bytte for bedrageriske dnder, som benytter sig af hans entusi-
asme til at komme med falske udsagn.”

445. Hvilke konklusioner kan man drage af somnambulis-
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mens og trancens fenomener? Kan de ikke vaere en slags ind-
vielse i det fremtidige liv?

"Eller rettere sagt, glimt af det tidligere og det kommende
liv. Lad mennesket studere disse fanomener, og det vil finde
en losning pa mere end et af de mysterier, som dets forstand
forgaves soger at treenge ned 1.”

446. Er der nogen overensstemmelse mellem somnambulis-
mens og trancens fenomener og materialismen?

"Den som erligt og fordomsfrit studerer dem, kan hverken
vaere materialist eller ateist.”

Psykisk syn

447. Er der en sammenhang mellem faenomenet psykisk syn
og drem og somnambulisme?

"De er en og samme ting. Det du kalder psykisk syn er en
tilstand hvor 4nden er mere frigjort, uden at legemet ned-
vendigvis sover. Psykisk syn er sjelens syn.”

448. Er evnen til psykisk syn permanent?

”Ja evnen, men ikke udevelsen af den. I verdener, der er mindre
materielle end jeres, friger anderne sig lettere og meddeler sig
til hinanden gennem den blotte tanke uden dog helt at slojfe
det artikulerede sprog. I disse verdener er ogsé psykisk syn en
permanent evne, og beboernes normale tilstand kan sammen-
lignes med jeres klarsynede somnambulers. Derfor abenbarer
de sig ogsi lettere for jer end dem, som er inkarneret i grovere
legemer.”

449. Udvikler psykiske syn sig spontant, eller ved en viljean-
strengelse hos dem, som er begavet med evnen?

”Som oftest udvikler den sig spontant, men ofte spiller ogsa
viljen en stor rolle som f.eks. hos de sikaldte spidmend, hvoraf

272



Sjalens frigerelse

nogle har evnen, og du vil da se, at det er viljen, som baner
vejen for dem til dette psykiske syn og til det, som de kalder
vision.”

450. Kan psykisk syn udvikles gennem ovelse?
"Ja, ovelse medforer altid fremskridt og atdeekker gradvis, hvad
der var skjult.”

450a. Er denne evne fysisk? Afhaenger den af kroppens kon-
stitution?

"Ganske vist spiller konstitutionen en rolle. Der findes legem-
lige konstitutioner, som er uforenelige med evnen.”

451. Hvorfor er psykisk syn arveligt i nogle familier?

"Det skyldes en legemlig lighed, som nedarves ligesom andre
tysiske egenskaber. Derudover udvikles evnen gennem en slags
opdragelse, som overfores fra en generation til den naste.”

452. Er det sandst, at psykisk syn kan udvikles under sarlige
omstendigheder?

"Ja, f.eks. sygdom, en fare der truer, en heftig sindsbevagelse
kan udvikle psykisk syn. Legemet kan blive sat i en sewrlig
tilstand, som tillader dnden at se, hvad den ikke kan se med
legemets synssans.”

Ewnen til psykisk syn kan tilsyneladende opsti 1 forbindelse med
ulykker og farer eller sterke sindsbevegelser, der vakker vores mo-
ralske natur. Det synes som om Forsynet har givet os denne evne
som et middel til at bekempe en truende fare. I alle forfulgte sekter
eller folkeslag, gives der eksempler herpa.

453. Er personer der er begavet med psykisk syn altid bevidst
om deres szrlige evne?

"Ikke altid. Evnen forekommer dem ganske naturlig, og ofte
tror de, at mange andre ogsa har evnen.”
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454. Kan man sige, at det skyldes et serligt psykisk syn, nér
nogle personer, uden i ovrigt at besidde sarlige evner, altid
udviser en skarpsindighed og bedre demmekraft end andre,
om dagligdags hendelser?

"En god demmekraft skyldes altid sjelen, som striler mere
frit, saledes at personen ser ting klarere end andre, hvis opfat-
telser er pavirket af materien.”

454a. Vil denne klare desmmekraft kunne indgive en forud-
folelse om fremtidige hendelser?

"Ja, den indgiver ogséi forudfelelser, for evnen forekommer i
forskellige grader, og en person kan besidde enkelte eller alle
grader af den.”

Teoretisk oversigt over somnambulisme, trance og psykisk syn

455. Den naturlige somnambulismes fenomener viser sig
spontant og er uafhzngige af enhver kendt ydre édrsag. Hos
visse personer med en serlig kropslig konstitution, kan evnen
dog kunstigt fremkaldes ved magnetismens péavirkning.

Den kunstige somnambulisme adskiller sig fra den naturlige
somnambulisme ved at vere fremkaldt, medens den naturlige
er spontan.

Den naturlige somnambulisme er et faktum, som ingen be-
strider trods de utrolige fenomener den fremviser.

Hvorfor skulle den magnetiske somnambulisme vare utro-
veerdig eller irrationel, blot fordi den er kunstigt frembragt
ligesom si mange andre ting? Fordi den er blevet udnyttet
af svindlere, svarer nogle. Det er da endnu en grund til ikke
at overlade den til svindlere. Nar videnskaben engang har
anerkendt somnambulismen, vil svindlerne hurtigt komme i
miskredit og miste interesse. Da bade den naturlige og den
kunstigt frembragte somnambulisme er et faktum, som ingen
kan argumentere imod pa fornuftig vis, vil somnambulismen
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lidt efter lidt vinde indpas hos videnskaben, maske snarere ad
bagderen and ad hovedderen, men vil til sidst blive almindelig
anerkendt.

For spiritismen er somnambulismen mere end et fysiologisk
tenomen. Den belyser ogsi psykologiske spergsmal, da man
kan studere sjalen, fordi den viser sig utilsleret. Et af de ka-
rakteristiske feenomener ved sjlen er, at den ser uden brug af
de fysiske ojne. De som bestrider dette faktum begrunder det
med, at somnambulen ikke altid ser, nir forskerne ensker det,
som med sine egne gjne. Kan man undre sig over, at forskellige
midler frembringer forskellige virkninger? Er det rationelt at
torlange identiske virkninger, nir instrumenterne er forskel-
lige? Sjaelen har ligesom gjet sine sarlige egenskaber, og derfor
méd man bedemme dem hver for sig og ikke ved sammenlig-
ninger.

Arsagen til den magnetiske somnambulismes og den natur-
lige somnambulismes klarsyn, er den samme, idet den er sje-
lens attribut, en evne, som er uadskillelig forenet med vores
sjel, som er 1 0s, og hvis graenser er de samme som selve sjzlens
greenser. Somnambulen ser derfor overalt, hvorhen dens sjal
kan bevege sig, uanset hvor stor afstanden er.

Under sit klarsyn ser somnambulen ikke tingene fra det
sted hvor han fysisk befinder sig ligesom gennem et teleskop.
Den ser dem nzrvaerende, som om den er pa det sted, hvor de
sker, fordi dens sjal virkelig er der. Derfor er dens krop inaktiv
og folelseslos indtil det gjeblik, da sjalen atter vender tilbage
til kroppen. Denne sjelens og kroppens delvise adskillelse er
en unormal tilstand, som kan vare 1 kortere eller leengere tid,
men dog ikke ubegranset. Det er ogsd grunden til den fysiske
trethed, somnambulen foler, nir han kommer ud af den som-
nambule tilstand, iser hvis sjelen under adskillelsen fra krop-
pen har arbejdet aktivt.

Da sjzlen eller dndens syn er ubegrenset og ikke er knyttet
til et bestemt organ, er det let at forklare, hvorfor somnam-
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bulerne ikke kan angive det organ, de ser med. De ser uden
at vide hvorfor eller hvordan. Hvis de overferer det til krop-
pen, fornemmer de, at fokus for synssansen findes i de centre
1 kroppen, hvor den vitale aktivitet er storst, iser 1 hjernen, i
maveregionen, eller 1 det organ, som for dem er det sterkeste
bindeled mellem édnden og legemet.

Rakkevidden af den somnambules klarsyn er dog ikke ube-
greenset. Selv den fuldkommen frie dnd er begranset i sine
evner og kundskaber i forhold til den udviklingsgrad den har
niet, og hvor meget den endnu er undergivet materiens indfly-
delse. Dette er grunden til, at det somnambule klarsyn hverken
er universelt eller ufejlbarligt, og slet ikke nar dets formal ikke
tolger den naturlige udvikling og bliver i stedet gjort til gen-
stand for nysgerrighed og eksperimenter.

Nir somnambulens and befinder sig 1 frigjort tilstand, op-
nar den lettere forbindelse med andre inkarnerede og ikke-
inkarnerede ander. Denne forbindelse etableres ved forenin-
gen af de energier, som danner perispriten og fungerer som
en elektrisk trdd for tankeoverforing. For somnambulen er det
saledes ikke nedvendigt, at tankerne artikuleres i ord. Den
somnambule person aner og fornemmer dem, og derfor er den
yderst modtagelig for indtryk og pévirkelig af omgivelsernes
moralske indflydelse. Derfor udfolder somnambulens evner sig
bedst i intime og positive omgivelser, hvorimod en nysgerrig
og negativ forsamling af tilskuere vil hemme dens evner, sa
den traekker sig tilbage i sig selv.

Somnambulen ser sin egen dnd og sit legeme samtidig. De
udger si at sige to vasener, som reprasenterer hans dobbelte
- andelige og legemlige - eksistens, som forenes til ét vasen
af det bind, som binder dem sammen. Somnambulen forstir
ikke altid selv denne dobbelte tilstand. Ofte omtaler den sig
selv som en fremmed person, fordi det snart er det legemlige
vaesen, som taler til det dndelige, og snart det dndelige vaesen,
som taler til det legemlige.
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Anden tilegner sig storre viden og erfaring gennem raekken
af inkarnationer den gennemgir. Si laenge dnden er inkar-
neret i en fysisk krop, som er tet materie, har den dog ingen
erindring om sine tidligere erhvervede kundskaber og erfaring.
Som and derimod erindrer den dem fuldt ud. Det er grunden
til, at nogle somnambuler dbenbarer kundskaber, som ligger
hejt over deres nuvarende udviklingstrin og deres intellektuelle
kapacitet. Somnambulens intellektuelle og videnskabelige un-
derlegenhed i vagen tilstand kan derfor slet ikke sammenlignes
med den viden, som den dbenbarer i sin klarsynede tilstand.
Alt efter omstendighederne kan somnambulen i denne til-
stand ose af sin egen erfaring, eller af sit eget klarsyn eller af de
rad, den modtager fra andre dnder. Somnambulens udtalelser
vil dog altid athzenge af, hvor fremskreden dens egen and er.

Gennem somnambulismens fenomener, hvad enten de er
fremkaldt naturligt eller magnetisk, giver Forsynet os et ufor-
kasteligt bevis pa sjzlens eksistens og uathaengighed og dens
tulde friggrelse fra kroppen. Nar somnambulen beskriver, hvad
den ser pa et fjerntliggende sted, er det tydeligt, at den ser det,
men ikke med sine egne fysiske gjne. Den ser sig selv henflyt-
tet til dette sted, hvor der altsa findes noget af den selv, og da
dette 'noget’ ikke kan vere dens fysiske krop, si kan det kun
vaere dens sjl eller dens 4nd. Mens mennesket forvilder sig
1 abstrakte og uforstielige metafysiske spidsfindigheder i sin
sogen efter drsagerne til vores moralske eksistens, viser Gud os
gennem det somnambule klarsyn den simpleste og mest ind-
lysende adgang til studiet af den eksperimentale psykologi.

Den ekstatiske trance er den tilstand, hvor sjelens uathaen-
gighed af kroppen fremtraeder mest synligt, og sa at sige mest
handgribeligt for beskuerens sanser.

I dremme og i somnambulismen vandrer sjelen omkring
1 de jordiske verdener. I trancen trader sjelen ind i en anden
verden, 1 de @xteriske dnders sfaere. Her kommer den 1 kon-
takt med de wteriske dnder uden dog at kunne overskride visse
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graenser, da den ellers vil bryde de band, som forener den med
legemet. I denne sfeere omgives sjzlen af et stralende lys, den
henrykkes af overjordiske harmonier og fyldes af et uendeligt
velvere. Ved siledes at have betradt teersklen til evigheden har
den fiet en forsmag pa himlens lyksalighed.

Under den ekstatiske trance er bandene til kroppen nasten
brudt, og kun kroppens organiske liv er tilbage. Det er som
om sjalen kun er forbundet til kroppen ved en tynd trad, som
let kan rykkes over. I denne tilstand forsvinder alle jordiske
tanker, som viger for den hgjere, rene erkendelse, som udger
vores immaterielle vaesens egentlige essens. Ganske hensunken
1 denne sublime beskuelse opfatter den ekstatiske kun det jor-
diske liv som et midlertidigt ophold pé vejen mod evigheden.
Livets goder og onder, dets tarvelige glaeder og sorger er blot
at betragte som flygtige hendelser pa en rejse mod et bestem-
melsessted man glader sig til at nd frem til.

Bade for de ekstatiske og for somnambuler gzlder, at deres
klarsyn kan vare mere eller mindre fuldkomment og deres
egen and mere eller mindre i stand til at forsta tingene, athan-
gig af andens udviklingsgrad. Undertiden udviser de en mere
eksalteret tilstand end virkelig klarsyn. Eller rettere sagt, deres
sindsbevagelse skader deres klarsyn. Derfor er deres dbenba-
ringer ogsa ofte en blanding af sandhed og vildfarelser og su-
blime og absurde forestillinger.

De underordnede ander udnytter ofte denne nervese ophid-
selse, som er et tegn pa svaghed hos dem, der ikke kan be-
herske den, og derved far de den ekstatiske til at adlyde sig ved
at iklede sig skikkelser, som bekrafter den ekstatiskes egne
ideer og fordomme i végen tilstand. Dette er en reel fare for
nogle clairvoyante. Ikke alle clairvoyante lader sig vildlede af
laverestaende ander. Det er op til os at demme deres meddelel-
ser besindigt og omhyggeligt og veje deres dbenbaringer pa
videnskabens og fornuftens vaegtskal.

Sjelens frigerelse viser sig undertiden i vigen tilstand som
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teenomenet psykisk syn eller klarsyn, dvs. en evne til at se, hore
og fele ud over vores sansers granser. Disse klarsynede perso-
ner fornemmer fjerntliggende ting pa alle de steder, hvor deres
sjeel har sin virkekraft. De ser dem, sa at sige, tvers igennem
det almindelige syn ligesom i en slags fatamorgana.

Under det psykiske syn @ndrer personen ansigtstrak. Ved-
kommendes blik bliver fjernt, ligesom man betragter en ting
uden at se den. Hele fremtoningen er praeget af sindsbevae-
gelse. Man konstaterer, at de fysiske gjne er uberorte heraf, idet
visionen bliver ved, selvom gjnene er lukkede.

De som har denne evne, finder den ligesa naturlig som det
almindelige syn. For dem er det en ganske normal egenskab.
Efter klarsynet aftager erindringen om det gradvist for til sidst
at forsvinde som en drem.

Evnen til det psykisk syn varierer fra en konfus fornem-
melse til en klar og pracis opfattelse af nare eller fjerne ting.
I sin elementare tilstand giver den visse klarsynede personer
takt, skarpsindighed og en moralsk retskaffenhed, som sikrer
det sande syn pa sagen. Hvor evnen er mere udviklet, veekker
den forudfelelser, og nar den er endnu mere udviklet, viser den
tuldbragte begivenheder, eller begivenheder, som er i faerd med
at fuldbyrdes.

Den naturlige og den kunstige somnambulisme, den ek-
statiske trance og det psykiske syn er kun varieteter eller
modifikationer af en og samme érsag. Disse feenomener er
naturlige ligesom dremmene, og derfor har de ogsa eksisteret
til alle tider. Historien viser os, at de har varet kendt og ud-
nyttet fra den tidligste oldtid, og man finder her en forklaring
pa en meengde fakta, som vi pa grund af vores fordomme har
betragtet som overnaturlige.
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KAPITEL 9

Andernes indgriben i den fysiske verden

1. Anderne gennemskuer vores tanker — 2. Andernes indflydelse
pd vores tanker og handlinger — 3. Besattelser — 4. Personer med
konvulsioner — 5. Andernes hengivenhed for enkelte
personer — 6. Skytsander, beskyttende, venlige eller sympatiske
ander — 7. Andernes indflydelse pa livets begivenheder
8. Andernes indgriben 1 naturfenomenerne — 9. Anderne pa
slagmarken — 10. Pagter — 11. Hemmelig magt. Talismaner,
dndemanere — 12. Velsignelse og forbandelse

Anderne gennemskuer vores tanker

456. Ser inderne alt, hvad vi laver?
"De kan se alt, da I altid er omgivet af dem. Men hver enkelt
and ser kun de ting, som vaekker dens opmarksomhed. Den

beskaftiger sig ikke med det, den synes er ligegyldigt.”

457. Kender anderne vores inderste tanker?
”Ofte kender de ogsa det, I gerne vil skjule for jer selv. Hverken
handlinger eller tanker kan holdes skjult for dnderne.”

457a. Det er altsi lettere at skjule noget for en person der le-
ver, end nar personen er ded?

Javist. Og nir I tror, at ingen kan se jer, har I ofte flere dnder
omkring jer, som ser og herer jer.”

458. Hvad teenker dnderne om os, nir de er hos os og iagttager
os?

"Det kommer an pa andernes karakter! De lystige ander morer
sig over de sma fortredeligheder, som oprerer jer, og gor sig
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lystige over jeres utilmodighed. De alvorlige ander har ondt af
jeres modgang og seger at hjzlpe jer.”

Andernes indflydelse pa vores tanker og handlinger

459. Pavirker dnderne vores tanker og handlinger?
”Ja, deres pavirkning er sterre, end I tror, og ofte er det anderne,
som leder jer.”

460. Har vi tanker, som kommer fra os selv og andre, som ind-
gives os?

"Jeres sjel er en 4nd, som tanker. I fornemmer selv, at forskel-
lige og ofte modsatte tanker om en og samme ting kommer
til jer samtidig. Nogle af disse tanker er jeres egne, og nogle
kommer fra os. Det er det, som gor jer usikre, fordi der i jeres
sind er to modstridende ideer.”

461. Hvordan kan vi vide, om tankerne kommer fra os selv,
eller om de indgives os?

"Nir en tanke indgives, er det som om en stemme taler til jer.
Jeres egne tanker kommer som regel til jer forst. I ovrigt har I
ingen interesse 1 at vide det, og ofte er det nyttigt ikke at vide
det. I handler i sa fald friere. Hvis I bestemmer jer for det gode,
gor I det med storre glede, og hvis I valger den forkerte vej,
bliver jeres eget ansvar s meget storre.”

462. Fir intelligente og geniale mennesker altid deres ideer
fra deres eget indre?

"Undertiden kommer ideerne fra deres egen and, men ofte ind-
gives de ogsa af andre dnder, som synes de er egnede til at forstéd
dem og veerdige til at udbrede dem. Nar ikke de finder ideerne
hos sig selv, beder de ubevidst om inspiration. I virkeligheden er
det en pakaldelse, som de foretager uden at vide det.”

Hwis det havde veret nyttigt for os at kunne skelne klart mellem de
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ideer som kommer fra os selv, og de som indgives os, si havde Gud
givet os midler dertil, ligesom Han giver os evne til at skelne dag
Jfra nat. Nar Forsynet hensetter os i en tilstand af uklarhed og tvivl
1 en bestemt sag, er det i en god hensigt, og fordi det er bedst for os.

463. Man siger, at den forste indskydelse altid er den bedste.
Er det rigtigt?

"Den kan vere god eller dirlig alt efter den inkarnerede dnds
natur. Det er altid godt at lytte til gode inspirationer.”

464. Hvordan skal man afgere, om en indgivet tanke kommer
fra en god dnd eller fra en ufuldkommen and?

"Gransk sagen. De gode ander rader kun til det gode. Det er
op til jer at skelne mellem det gode og det darlige.”

465. Hvorfor tilskynder de ufuldkomne énder os til det onde?
"For at I skal lide, som de lider.”

465a. Formindsker det da deres lidelser?
"Nej, men deres jalousi tiler ikke at se vasener, der er mere

lykkelige end dem selv.”

465b. Hvilken slags lidelse vil de vil pafere os?
"De lidelser, som er en folge af lavere udvikling og afstand fra

Gud.”

466. Hvorfor tillader Gud dnderne at tilskynde os til det onde?
"De ufuldkomne ander tjener som redskaber til at prove men-
neskets tro og vilje til de gode handlinger. Som and skal du
ga fremad 1 kundskab om det uendelige. P vejen frem mod
det gode, ma du derfor gennemga provelser om det onde.
Vores mission er at fore dig ind pd den rette vej, og hvis du
pavirkes af darlige indflydelser, sd er det fordi du tiltrekker
dem pa grund af dine egne lave tilbgjeligheder. De lave dnder
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hjzlper dig med at udfere de onde gerninger, der mitte vare
1 dine tanker. Hvis du f.eks. er tilbgjelig til at begd mord, vil
en svaerm af dnder straks vare der for at understotte denne
tanke hos dig, men der vil ogsd vare andre ander, som forseger
at pavirke dig til at lade vare. Derved bevares ligevaegten, og
det overlades helt til dig selv at valge mellem det gode og det
onde.”

Det er pi denne mide, at Gud overlader til vores egen samuvittighed
at velge den vej, vi onsker at gd, og Han giver os friheden til at give
efter for de forskellige modstridende pavirkninger, vi udsettes for.

467. Kan man frigere sig for de dnder som frister os til det
onde?

"Ja, for de knytter sig kun til dem, som tiltrekker dem med
deres onde tanker og ensker.”

468. Hvis andernes darlige pavirkning overvindes af vores
viljestyrke, opgiver de sa at friste os?

"Hvad vil du, de skal gore? Hvis der intet er at geore, traekker
de sig tilbage, men venter stadig pa et gunstigt gjeblik, som
katten lurer pd musen.”

469. Hvordan kan man neutralisere de lave anders indflydelse?
"Ved at gore godt og ved at stole pd Gud steder I de lavere
ander tilbage og bryder da deres magt over jer. Vogt jer for at
here pi de dnders indgivelser, som vakker onde tanker hos jer,
skaber splid mellem jer, og ansporer jer til darlige lidenskaber.
Tenk pi disse ord, som Jesus har givet jer i Fadervor: Herre,
led os ikke i fristelse og frels os fra det onde.”

470. Har de ander, som soger at friste os til det onde ved at
prove vores vilje til det gode, fiet denne opgave som en mis-
sion? Og hvis missionen lykkes for dem, barer de da ansvaret
for det?
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"Ingen and far den mission at gere ondt. Hvis anden gor det,
er det af dens egen vilje, og derfor baerer den ogsé ansvaret. For
at prove dig, kan Gud lade dnden gere, hvad den vil, men Han
befaler det ikke, og det star jer frit for at afvise dnden.”

471. Nar vi overvaeldes af en folelse af stor angst eller frygt,
eller ogsa af en indre tilfredsstillelse, som ikke kan forklares,
skyldes disse folelser da kun vores fysiske tilstand?

"De er nasten altid en folge af de meddelelser, som I har mod-
taget fra dnderne uden jeres vidende, eller mens I sov.”

472. Hvis anderne onsker at friste os til det onde, udnytter de
sd de omstaendigheder, vi befinder os i, eller kan de selv frem-
kalde omstaendigheder som stotter deres forehavende?

"De benytter sig af de omstaendigheder der opstar, men ofte
fremkalder de dem ogsa uden jeres vidende ved at anspore jer
til lastefulde handlinger. Hvis en mand f.eks. pa sin vej finder
en sum penge, tro da ikke, at det er dnderne, der har lagt pen-
gene pa dette sted. Anderne indgiver manden den tanke at
gd hen til stedet, og da tilskynder de ham til at tage pengene,
mens andre dnder tilskynder ham til at give pengene tilbage til
den, de tilhorer. Det samme er tilfzldet med andre fristelser.”

Beszttelse

473. Kan en and midlertidig tage bolig i et levende menneskes
krop og handle i stedet for den dnd som allerede er inkarneret
deri?

” Anden gar ikke ind i et legeme, ligesom den gar ind i et hus.
Den knytter sig til en inkarneret and, som har samme fejl og
egenskaber som den selv. Det er dog altid den inkarnerede 4nd,
der efter egen vilje handler pa den krop den er inkarneret i.
En omvandrende dnd kan ikke indtage den inkarnerede dnds
plads, for anden og legemet er bundet til hinanden indtil det
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tidspunkt, hvor Forsynet har bestemt at det fysiske liv af-
sluttes.”

474. Selvom to ander ikke kan tage bolig i samme legeme, kan
sjelen alligevel komme i et athangighedsforhold til en anden
and, si den bliver underkuet og dens vilje lammet?

"Ja, det er tilfeldet med det, I kalder en beszttelse. Men I ma
forsta, at en sddan underkuelse aldrig kan forekomme uden
sjelens delagtighed, det vaere sig af svaghed eller af egen fri vilje.
Ofte har man fejlagtigt troet, at personer var ’besatte’, mens
der i virkeligheden var tale om epileptikere eller vanvittige, som
mere har haft behov for en lzege end for en andebesvarger.”
Ordet “beswttelse” forudsetter troen pa, at der findes demoner,
dvs. onde vesener som tager bolig sammen med sjelen 1 et indi-
vids legeme. Da der nu engang ikke eksisterer demoner, og to dnder
tkke samtidig kan bebo samme legeme, si kan der heller ikke vere
besatte i ordets egentlige forstand. Ordet beswttelse skal kun forstds
som udtryk for den absolutte afhengighed, som sjelen bringes 1 af

de ufuldkomne dnder, som underkuer den.

475. Kan man ved egen kraft skille sig af med disse lavtstiende
ander og frigore sig for deres dominans?
"Man kan altid afkaste et ag, hvis man har viljen dertil.”

476. Hvis den onde 4nds dominans er s stzerk, at den under-
kuede person ikke selv bemarker den, kan personen da bringe
afthaengigheden til opher og i si fald under hvilke betingelser?
"Hvis det er et godt menneske, hjelper dets vilje til at hid-
kalde gode anders hjzlp. Jo bedre menneske man er, des storre
magt har man til at fjerne de ufuldkomne ander og tiltrekke
de gode. Dog er selv det bedste menneske magteslost, hvis
den underkuede ikke ensker hjlp. Nogle finder behag 1 et
athengighedsforhold til en 4nd, som smigrer deres lave smag
og ensker.
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Imidlertid kan et menneske, hvis hjerte ikke er rent, ikke
have nogen magt over dnderne. De gode dnder foragter det, og
de lave ander frygter det ikke.”

477. Har besvaergelsesformler nogen som helst virkning pé de
ufuldkomne ander?

"Nej, disse dnder morer sig blot over de tomme formler, og
forsteerker deres angreb endnu mere.”

478. Der findes mennesker med gode hensigter, som ikke de-
sto mindre er besatte. Hvad er det bedste middel til at befri sig
for disse plageinder?

?At udmatte deres tilmodighed, ikke tage notits af deres ind-
givelser, og vise dem, at de spilder deres tid. Nar anderne ser, at
de ikke kan udrette noget, gar de deres vej.”

479. Er bonnen et virksomt middel til at overvinde en beszt-
telse?

"Bonner er altid en virkningsfuld hjelp, men tro ikke, det er
nok at fremmumle nogle ord for at opna, hvad man ensker. Det
er nedvendigt, at den besatte selv anstrenger sig for at fjerne
arsagen og rette op pa de mangler hos ham, som tiltraekker de
ufuldkomne dnder.”

480. Hvordan skal man forstd Evangeliets udtryk: at uddrive
demoner?

"Det athenger af fortolkningen. Hvis I kalder den lave 4nd
som underkuer et menneske for demon, da kan man ganske
rigtigt sige, at den er uddrevet, nir dens indflydelse er tilin-
tetgjort. Hvis du giver en demon skyld for en sygdom, da
kan du ligeledes sige, at demonen er uddrevet, nir sygdom-
men er helbredt. En ting kan vare sand eller falsk efter den
mening, du leegger i ordene. De storste sandheder kan fore-
komme absurde, hvis man kun ser pa formen og tager allegori
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tor virkelighed. Forstd dette princip og husk pa det. Det er
almengyldigt.”

Personer med konvulsioner

481. Spiller anderne en rolle i de fenomener, som viser sig hos
de individer med konvulsioner?

”Ja, en meget stor rolle ligesom magnetismen, som er dens
tornemste kilde, men svindlere har ofte udnyttet og overdrevet
dens virkninger, hvilket har sat den i et latterligt lys.”

481a. Af hvilken natur er de dnder, som medvirker til den
slags fenomener?

"Neappe ophgjede. Mener I, at de hojere ander bryder sig om
den slags ting?

482. Hvordan kan nogle fa personers abnorme tilstand plud-
selig sprede sig blandt en hel befolkning?

"Det skyldes gensidig sympati. Nogle gange spreder moral-
ske folelser sig meget let. De magnetiske virkninger er ikke sa
fremmede for jer, at I ikke kan forstd det. Derudover skyldes
det ogsé de dnder, som nedvendigvis deltager i hendelserne af
sympati for dem som fremkalder dem.”

Blandt de konvulsioneres besynderlige evner genkender man let
dem, som somnambulismen og magnetismen giver mangfoldige ek-
sempler pa. Bl.a. fysisk ufolsombed, evne til at lese andres tanker,
overforelse af fornemmelser osv. Det er dbenbart, at de konvul-
sionere befinder sig 1 en slags vigen somnambul tilstand, fremkaldt
ved den indflydelse, som de over pi hinanden. Ubevidst er de pi

samme tid magnetisorer og magnetiserede.
483. Hvad er arsagen til den fysiske ufelsomhed hos nogle

konvulsionare og andre individer, som underkastes voldsom-
me pinsler?
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"Hos nogle er det udelukkende en magnetisk virkning, som

pavirker nervesystemet pa samme made som visse substanser
gor. Hos andre demper sindsophidselsen kroppens sensitivi-
tet, fordi livet synes at traekke sig vaek fra kroppen for at blive
koncentreret 1 anden. Ved I ikke, at nar anden er staerkt optaget
af noget, da foler, ser og herer legemet intet?”
Hos personer som udsettes for en voldsom dod, kan ophidselsen og
dodskampen medfore en ro og koldblodighed, fordi smertesansen
neutraliseres af en slags folelsesloshed. Vi ved, at man 1 kampens
hede end ikke maerker det dybeste sir, mens man under normale
omstendigheder foler smerte ved en ubetydelig rift.

Da disse konvulsionere fenomener skyldes dels en fysisk dr-
sag og dels visse dnders indgriben, kan man sporge, hvordan det i
visse tilfelde har veret muligt for myndighederne at standse dem.
Grunden er ganske enkel. Andernes indgriben er kun sekunder. De
benytter sig alene af de konvulsioneres fysiske disposition. Myndig-
hederne har ikke undertrykt denne disposition, men kun drsagen som
har stimuleret og fremkaldt den. Fra at vere aktiv er drsagen gjort
latent, og det har veret rigtigt af myndighederne at handle saledes,
da der forekom misbrug og skandale. For ovrigt er myndighedernes
indgriben magteslos, hvis dndernes indgriben er direkte og frivillig.

Andens hengivenhed for visse personer

484. Foler dnderne storre hengivenhed for visse personer end
andre?

"De gode ander sympatiserer med de gode mennesker eller
med dem som er modtagelige for forbedring. De lavere dnder
sympatiserer med de lastefulde mennesker og dem som har
lave tilbgjeligheder. Hengivenheden opstar pa grund af over-
ensstemmelsen i folelser og tanker.”

485. Er andernes hengivenhed for visse personer udelukkende
af en moralsk natur?
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"Der er intet fysisk eller sanseligt ved den sande hengivenhed.
Nir en and knytter sig til en person, er det dog ikke altid kun
af hengivenhed. Tilknytningen kan ogsa vaere iblandet en erin-
dring om menneskelige lidenskaber.”

486. Interesserer dnderne sig for, fremgang og modgang? Er
de, som vil os det godt, bedrevede over den modgang vi meder
ilivet?

"De gode ander gor si meget godt som muligt og er lykkelige
ved at se jer glade. De bedreves over jeres lidelser, hvis I ikke
bzerer dem med resignation, for i sa fald far I ikke noget gavn-
ligt udbytte af jeres modgang. I stedet kan I sammenlignes med
den syge, der afviser den bitre drik, der skal helbrede ham.”

487. Hvilke af vores onder bedrover dnderne mest? Er det
vores fysiske lidelser eller vores moralske mangler?

"Jeres egoisme og hérde hjerte, som er roden til alle jeres van-
skeligheder. Anderne ler ad alle jeres indbildte sorger, som
tedes af hovmod og begerlighed, men de glader sig over de
onder, som bidrager til at atkorte jeres provetid.”

Anderne ved, at det fysiske liv kun er forbigdende, og at de bekym-
ringer som ledsager livet er midler til at opnd en bedre tilstand.
Derfor bliver de mere bedrovede over vores moralske mangler, som
Jjerner os fra malet, end over de fysiske onder som er forbigdende.
Anderne berares kun Shygtigt af de ulykker som alene berarer vores
verdslige ideer, ligesom vi kun berores lidt, nar vi ser tilbage pi
barndommens barnagtige bekymringer.

Anden, som i Livets sorger ser et middel til fremgang for os, be-
tragter dem som en midlertidig krise, der skal redde den syge. Den
deltager 1 vores lidelser, ligesom vi deltager 1 en vens hidelser, men
da den anskuer tingene fra et hajere standpunkt end vi, sa bedom~
mer den lidelserne anderledes end os. Mens de gode ander lofter
vores mod af interesse for vores fremtid, ansporer de onde dnder os
til fortvivlelse for at fortabe os.
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488. Har foraldre og venner, som allerede er giet over til det
andet liv forud for os, sterre sympati for os end de dnder, der
er fremmede for os?

"Ganske vist, og ofte beskytter de jer si meget, som det star i
deres magt.”

488a. Glades de over den hengivenhed, vi bevarer for dem?
"Meget. Men de glemmer dem, som glemmer dem.”

Skytsander. Beskyttende, fortrolige eller sympatiserende ander

489. Er der dnder, som binder sig til et saerligt individ for at
veere dets beskytter?
”Ja, den andelige broder, som I kalder den gode and eller den

gode genius.”

490. Hvad skal man forsta ved skytsind?
"En beskyttende dnd af en hejere orden.”

491. Hvad er skytsindens mission?

"Den samme som en faders mission over for sine barn. Dvs. at
lede sin protegé ind pa den gode vej, stotte ham med sine rad,
troste ham 1 hans bekymringer, opretholde hans mod under
livets provelser.”

492. Er skytsinden bundet til individet lige fra dets fodsel?
"Fra fedslen til deden, og ofte folger den det efter deden ind i
den dndelige verden, ja selv gennem flere fysiske liv, som kun
er korte faser sammenlignet med dndens liv.”

493. Er skytsindens mission frivillig eller pabudt?
”Anden er forpligtet til at vage over jer, fordi den har pataget
sig denne opgave, men den har valgt mellem de vasener, som
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den sympatiserer med. For nogle er dette en forngjelse, medens
det for andre er en mission eller en pligt.”

493a. Idet anden binder sig til en person, giver den dermed
afkald pi at beskytte andre individer?

"Nej, men den gor det mindre eksklusivt.”

494. Er skytsinden uundgielig bundet til det vasen, som er
betroet i dens varetagt?

"Det haender ofte, at enkelte dnder forlader deres post for at ud-
fore andre missioner, men da treeder en anden 4nd 1 deres sted.”

495. Forlader skytsinden nogensinde sin protegé, nar denne
ikke lytter til dens rad?
"Den fjerner sig, nar den ser, at dens rad er til ingen nytte, og at
viljen til at lade sig pavirke af de lavere dnder er sterkere. Den
forlader dog ikke helt sin protegé, men er stadig til stede. Det er
ikke skytsinden, der forlader mennesket. Det er mennesket, som
lukker sine orer. Skytsinden kommer tilbage, straks den pékaldes.”
"Denne lere om skytsinderne burde kunne omvende de
mest vantro ved sin skenhed og blidhed. Den tanke, at der
altid i jeres nzrhed er vasener, som ved deres hgjere natur er i
stand til at rdde, understotte og hjalpe jer til at valge det godes
ujevne vej. Som venner er de mere trofaste og hengivne end de
mest intime forbindelser, som man kan indga pa denne jord.
Er det ikke en fortrestningsfuld tanke? Disse vasener er kom-
met til jer pd Guds befaling. Det er Ham, som anviser dem
plads hos jer. De er der af keerlighed til Ham, og de opfylder
for jer en sken, men anstrengende mission. Ja, hvor som helst I
befinder jer, vil jeres skytsand altid vere 1 nzerheden: I fangsler,
pa hospitaler, pa udsvaevende steder, 1 ensomhed. Intet adskiller
jer fra denne ven, som I ikke ser, men hvis keerlige tilskyndelser
og vise rad jeres sjal har en sikker fornemmelse af.
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Hvorfor er I ikke mere bevidst om denne sandhed? Tenk pa
hvor mange gange den kunne hjzlpe jer til at overkomme de
ojeblikkelig afgorende kriser og hvor mange gange den kunne
redde jer fra de lave ander. Mange gange i jeres liv har denne
gode engel anledning til at sige jer: Sagde jeg det ikke til dig?
Men du gjorde det ikke. Viste jeg dig ikke afgrunden? Men
du styrtede dig alligevel i den. Har jeg ikke gennem din sam-
vittighed ladet dig here sandhedens stemme? Men du fulgte
alligevel lognens rad. O! radfer jer med jeres skytsander. Opret
mellem dem og jer dette intime forhold, som findes mellem de
bedste venner. Forsog ikke at skjule noget for dem, for de har
Guds gje, og I kan ikke fore dem bag lyset. Taenk pi fremti-
den. Forseg at gore fremskridt 1 dette liv, og jeres provelser vil
derved forkortes og jeres tilverelse blive lykkeligere. Fat derfor
mod, mennesker! Kast engang for alle jeres fordomme og for-
behold langt vak. Gi ad den nye vej, som ébner sig foran jer,
gd, gd pa denne vej! I har ledere, folg dem! I kan ikke miste
malet, for milet - det er Gud selv.

Til dem, som mener, det er umuligt for de virkelig ophgjede
ander at underkaste sig en si besvarlig og uopherlig opgave,
siger vi, at vi pavirker jeres sjale, selvom vi er flere millioner
mile vk fra jer. For os er rummet intet, og selvom vi ogs lever
i en anden verden, bevarer vores and sin forbindelse med jer. Vi
besidder egenskaber, som ligger uden for jeres forstéelse, men
veer forvisset om, at Gud ikke har palagt os en opgave, som
overskrider vores kraefter, og at han ikke har overladt jer til jer
selv uden venner og uden stotte pa Jorden. Enhver skytsind
har sin protegé, som den viger over, som en fader vager over sit
barn. Den er lykkelig, nir den ser jer gi ad den gode vej, men
bedrevet nar dens rad ignoreres.

Ver ikke bange for at besveere os med jeres spergsmal. Hold
jer tvaertimod 1 forbindelse med os. I vil derved blive staerkere
og lykkeligere. Det er det enkelte menneskes daglige samkvem
med sin skytsind, som til sidst vil gere alle mennesker til me-
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dier og overvinde al vantro og uvidenhed pé Jorden. I som har
modtaget undervisning, giv denne undervisning videre til an-
dre! I talentfulde mennesker, hjelp med at lofte jeres bredre
og sestre! I aner ikke, hvilket storslaet vaerk I pd denne made
bliver delagtige i.

Det er Kristi gerning, som Gud herigennem palaegger jer.
Hvorfor har Gud givet jer intelligens og leerdom, hvis det ikke
var for at dele den med jeres medmennesker og vise dem vejen
til den evige lyksalighed?”

St. Louis og St. Augustin.
Der er 1kke noget overraskende ved leren om skytsander, der viger
over deres protegéer, trods den store afstand mellem deres og vores
verden. Den er tvertimod naturlig og storsliet. I vores verden er
det naturhgt, at en fader viger over sit barn og stotter det med
gode rid, selvom den geografiske afstand mellem dem er stor. Hvad
underhigt er der da ved, at anderne, leder dem, som de beskytter,
da afstanden mellem deres og vores verden er mindre end den, som
adskiller kontinenterne pi Jorden? Anderne bar desuden det uni-
verselle fluidum, som forener alle verdener og gor dem solidariske,
og som tjener som et fantastisk befordringsmiddel til at overfore
tanken, ligesom luften tjener til at overfore lyden.

496. Hvis anden forlader sin protegé og standser sin gode pé-
virkning, kan den i si fald gere ham ondt?

"De gode dnder gor aldrig ondt. Det overlader de til andre
ander, som tager deres plads. S anklager I skabnen for den
ulykke, som overgir jer, selvom den alene er en folge af jeres
egne fejl.”

497. Kan skytsanden overgive sin protegé til en lavere and,
som muligvis har onde hensigter mod ham?

"De lavere ander kan slutte sig sammen for at neutralisere
de gode anders handlinger. Hvis protegéen har viljen dertil,
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kan han frit overgive al sin opmarksomhed til de gode dnder.
Skytsanden kan finde et andet menneske med en god vilje,
som fortjener stotte, alt imens den afventer sin tilbagekomst
til sin protegé.”

498. Nir skytsanden ser sin protegé fare vild i livets tummel,
er det da fordi den ikke magter at tage kampen op mod de
laverestiende inder?

"Det er ikke, fordi den ikke magter det, men fordi den ikke vil.
Ved livets provelser bliver dens protegé mere fuldkommen og
klogere. De gode tanker og nyttige rid, som anden indgiver
sin protegé, folges desvarre ikke altid. Det er alene mennes-
kets svaghed, sorglashed eller hovmod, som giver de ufuld-
komne dnder magt over det. Disse anders herredemme over jer
kommer alene af jeres mangel pd modstandskraft.”

499. Er skytsanden altid hos sin protegé? Kan der ikke veere
omstendigheder, hvor den uden at forlade ham dog taber
ham af syne?

"Der er omstaendigheder, hvor dndens narver ikke er ned-
vendig for dens protegé.”

500. Kommer der en tid, hvor den inkarnerede dnd ikke
leengere har behov for sin skytsand?

"Ja, nir den har erhvervet sig kraft til at lede sig selv, ligesom
eleven efter nogen tid ikke lengere behever sin lerer. Men
dette vil ikke ske pé jeres Jord.”

501. Hvorfor er andernes pavirkning af vores liv hemmelig, og
hvorfor sker deres beskyttelse ikke dbenlys?

"Hyvis I stolede pa deres beskyttelse, ville I miste jeres selvstaen-
dige handlekraft, og jeres énd ville ikke gore fremskridt. For
at gore fremskridt ma I hver iser gore jeres egne erfaringer og
pa jeres egen bekostning. I mi nedvendigvis prove jeres egne
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kreefter, ellers ville I blive som det barn, man nagtede at ga
alene. Pavirkningen af de dnder som vil jeres bedste er afpasset
siledes, at I altid beholder jeres frie vilje. Hvis I ikke havde an-
svar for jeres handlinger, ville I ikke kunne gi fremad péa den vej,
som forer til Gud. Nir mennesket ikke er bevidst om den stotte
det far, bruger det sin egen styrke til at klare livets genvordig-
heder. Imidlertid vager dets skytsand over det, og maner fra tid
til anden om forsigtighed eller advarer mod en eller anden fare.”

502. Nar det lykkes skytsinden at fore sin protegé ind pa den
gode vej, hoster den da selv en fortjeneste af det?
"Det er en fortjeneste, som regnes den til gode, enten med
hensyn til dens fremgang eller dens lykke. Den er lykkelig, nar
den ser sin omhu kronet med held. Den glader sig, som en
lzerer glaeder sig over sin elevs heldige eksamen.”

502a. Berer skytsinden ansvaret for en mislykket mission?
"Nej, eftersom den har gjort, hvad den kunne.”

503. Nar skytsanden ser sin protegé sla ind pa en darlig vej,
sorger den da og @ngstes for hans lykke?

"Den sukker over hans forvildelse og beklager den, men sorgen
ligner ikke en jordisk faders, for den ved, at ondet kan rettes,
og at det der ikke sker i dag kan ske i morgen.”

504. Kan vi altid f4 navnet pé vores skytsind at vide?
"Hvorfor vil I kende navne, som ikke findes? Tror I da, at der
ikke er andre ander omkring jer, end dem I kender?

504a. Men hvordan kan man péikalde dem, nar man ikke
kender deres navn?

’Giv dem hvilket navn I vil: en hejere ands, som I har sympati
eller zerbedighed for. Jeres skytsand vil komme pa jeres kalden,
for alle gode dnder er bredre og bistar hverandre indbyrdes.”
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505. De skytsinder, som antager kendte navne, er de i virke-
ligheden ogsa de personer, hvis navne de baerer?

"Nej, men de nzrer sympati disse personers dnder og kom-
mer ofte pd deres befaling. For jer er det nedvendigt at have
et navn, og derfor tager de et navn som indgiver jer tillid. Nér
I ikke selv kan opfylde en mission, si sender I ogsi en anden
som handler i jeres navn.”

506. Nar vi engang overgir til den dndelige verden, vil vi sd
der kunne genkende vores skytsind?

’Ja. Ofte kendte I den, for I blev inkarneret.”

507. Tilherer alle skytsinder de hejere dnders klasse? Kan
de ogsa tilhere mellemklasserne? Kan f.eks. en fader blive sit
barns skytsind?

"Ja, det kan han, men at vare skytsind forudsatter altid en
vis grad af hejhed, en kraft og en hejere grad af dyd, som er
skaeenket ham af Gud. En fader, som beskytter sit barn, kan selv

understottes af en hejere dnd.”

508. Kan de ander, som har forladt Jorden under lykkelige
betingelser, altid beskytte den de elsker og som har overlevet
dem?

"Deres magt er mere eller mindre indskraenket. Deres nu-

veerende forhold giver dem ikke altid fuld frihed til at handle.”

509. Har mennesker med en vild natur og lavere moral ogsa
skytsinder, og tilherer disse dnder en ligesa hej klasse som de
mere fremskredne menneskers skytsander?

"Ethvert menneske har en 4nd, som véger over det, men
dndens mission star i forhold til individets udvikling. I saet-
ter ikke en professor i filosofi til at veere lerer for et barn, der
skal lzere at leese. Den andelige beskytters udvikling star altid
i forhold til den dnd den beskytter. Samtidig med at I selv har
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en hejere and, der vager over jer, kan I pa jeres side blive en jer
underlegen dnds beskytter, og de fremskridt, som I befordrer
hos denne 4nd, bidrager igen til jeres egen fremgang. Gud for-
langer ikke mere af dnden, end hvad der stemmer med dens
natur og med dens udvikling.”

510. Hvis en fader, som vager over sit barn, reinkarnerer sig,
kan han da blive ved med at vige over det?
"Det er vanskeligere, men under et gjebliks frihed beder han
en sympatiserende and bistd ham i denne mission. For evrigt
patager anderne sig kun de missioner, som de kan fuldfere.
Den inkarnerede and, iser i de meget materielle verdener, er
alt for athangig af sit legeme til at kunne hengive sig fuldt ud
til at yde bistand. Derfor er ogsi de mindre fremskredne ander
understottet af dnder, som er dem overlegne, siledes at hvis
den ene af en eller anden grund kommer til kort, vil den straks
blive erstattet af en anden.”

511. Har ethvert individ, foruden sin skytsind, ogsa en la-
vere dnd knyttet til sig for at forlede det til det onde og derved
optage kampen mellem godt og ondt?

"Knyttet til sig, er ikke det rigtige udtryk. Ganske vist vil de
lavere ander altid forsege pé at bortlede individet fra det rette
spor, nar de finder en lejlighed dertil. Men nar en af dem faster
sig til et individ, sa ger den det frivilligt, fordi den haber at
blive hort. Da opstar der kamp mellem den gode og den onde,
og vinderen er den, som mennesket lader fa herredemmet over

M »
sig.

512. Kan vi have flere skytsinder?

"Hvert menneske har altid mere eller mindre ophejede sym-
patiserende dnder, som har interesse og hengivenhed for det,
ligesom det ogsa har andre, som bestyrker det i det onde.”
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513. Handler de sympatiserende dnder ifolge en mission?
"Undertiden kan de have en midlertidig mission, men som
oftest anspores de kun gennem lighed i tanker og felelser i
godt som i ondt.”

513a. Heraf synes at folge, at de sympatiserende dnder kan
veere bade gode og onde?

”Ja, mennesket finder altid dnder, som sympatiserer med det,
hvad enten dets karakter er god eller dérlig.”

514. Er disse husinder de samme som de sympatiske dnder
eller skytsinder?

"Der findes mange afskygninger af beskyttelse og sympati.
Kald dem hvad I vil. Husinden er snarere en ven af huset.”
Man kan uddrage folgende af ovenstiende forklaring og iagt-
tagelser om karakteren af de dnder, som binder sig til mennesket:

"Skytsinden”, den beskyttende engel, eller den gode genius, har
den mission at folge mennesket gennem livet og bistd det 1 dets
fremskridt. Den har altid en relativ ophgjet natur i forhold til sin
profege.

"Husinden” knytter sig mere eller mindre fast til enkelte personer
for at tjene dem efter deres evner, som ofte er temmelig begrensede.
De er gode, men undertiden svagt udviklede og endog flygtige. De
beskeftiger sig gerne med det daglige livs detaljer og handler kun
efter ordre og med skytsandernes tilladelse.

"De sympatiske/sympatiserende dnder” tiltrekkes til os ved
lighed 1 smag og folelse for det gode som for det onde. Varigheden
i deres forbindelse med os afhenger nesten altid af omstendig-
hederne.

"Den onde genius” er en ufuldkommen eller fordervet ind, der
knytter sig t1l mennesket for at bortlede det fra det gode. Den hand-
ler af egen drift uden nogen bestemt mission. Dens iherdighed stir
i forhold til hvor let eller vanskeligt, den vinder gehor. Mennesket
kan frit velge at hore pa eller tilbagevise dens stemme.
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515. Hvad skal man mene om de personer, der synes at knytte
sig til visse individer enten for at fore dem ind pa en darlig vej
eller pd en god vej?

"Enkelte personer synes virkelig at udeve en uimodstéelig for-
tryllelse pa andre. Néir denne virkning er ond, da er det onde
ander, som bruger andre lavstiende ander som redskab til un-
derkuelse. Gud kan tillade dette for at prove jer.”

516. Kan béide vores gode og vores onde genius inkarnere sig
for pa en mere direkte made at folge os i livet?

"Det sker undertiden, men ofte overdrager de denne mission
til andre inkarnerede ander, som sympatiserer med dem.”

517. Kan ander knytte sig til en hel familie for at beskytte den?
"Visse dnder knytter sig til en families forskellige medlemmer,
som er forbundet i et indbyrdes kerligt forhold, men tro ikke,
at skytsinder stotter familie- eller racehovmod.”

518. Da individer kan tiltreekke ander ved sympati, kan en
forsamling af individer ogsa tiltrekke ander pd samme méde?
”Anderne kommer fortrinsvis der, hvor de finder deres lige, dvs.
hvor de finder sig bedre tilrette og er sikker pa at blive hort. Men-
nesket tiltreekker ander i forhold til dets tilbgjeligheder, hvad enten
det er et enkelt individ, et selskab, en by, eller et helt folk. Der
findes samfund, byer og folkeslag, som bistas af mere eller mindre
ophgjede ander alt efter befolkningens karakter og lidenskaber. De
ufuldkomne ander fjerner sig, hvis de bliver afvist. Heraf folger,
at hele samfund ligesom enkelte individer gennem deres moral-
ske fuldkommenhed kan frigere sig fra onde ander og tiltreekke
de gode, der ansporer og underholder folelsen af det fzlles gode,
hvorimod de onde pa deres side ansporer til slette lidenskaber.”

519. Har hele befolkninger s som samfund, byer og nationer
deres serlige skytsinder?
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"Ja, for disse befolkninger udger en forsamling af individuali-
teter, som beveaeger sig mod et fzlles mal, og for hvem det er
nedvendigt at have en overordnet leder.”

520. Er folkemassernes skytsander af en hejere natur end
dem, som knytter sig til individerne?

?Alt er relativt. Skytsindernes natur star i forhold til folke-
massernes si vel som individernes udviklingstrin.”

521. Kan ander stotte kunstens udvikling ved at beskytte dem
som dyrker den?

"Der findes specielle skytsinder som ved pakaldelse hjelper
dem som de finder verdige dertil. Men hvad vil I, de skal gore
med dem, som tror at vere hvad de ikke er? De fir ikke de
blinde til at se elle de dove til at hore.”

Oldtiden ophajede disse skytsander til serlige guddomme. Muserne
var sdledes allegoriske personificeringer af videnskabens og kunst-
arternes, men ogsd familiens beskyttende dnder som de navngav
"Lares” og "Penates”. I dag har ogsi kunsten, forskellige erhverv,
byer og stater sine skytsander, som er ophajede ander med andre
navne.

Da ethvert menneske er omgivet af sympatiserende dnder, si
folger heraf, at andernes og individernes beskaffenhed er overens-
stemmende. Fremmede dnder tiltrekkes ved overensstemmelse 1
smag og tanker. Kort sagt er disse befolkninger savel som enkelte
individer mere eller mindre godt hjulpne og pavirkede 1 forhold til
deres karakter og tanker.

Hvad angar nationerne er andernes vesentligste tiltreknings-
kraft deres seder, vaner og den herskende karakter, iser deres love,
fordi nationernes karakter reflekterer sig 1 deres love. De menne-
sker, som lader retferdighed herske blandt sig, modarbejder de lave
danders indflydelse. Overalt hvor lovene understotter uretferdighed,
som strider mod medmenneskelighed, er de gode dander 1 minoritet,
mens masser af onde dnder stotter disse nationers skadelige ideer og
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lammer de enkelte gode pavirkninger, som taber sig i mengden som
et enligt hvedekorn blandt ukrudt.

Ved at studere sederne hos et folkeslag eller en forsamling af men-
nesker fiar man et begreb om karakteren hos dem og deres dndelige
stotter, som blander sig i sdvel deres tanker som i deres handlinger.

Forudfolelser

522. Er forudfelelsen altid en pamindelse fra skytsinden?

"Forudfelelsen er det intime og hemmelige rdd fra en 4nd, som
vil jer det godt. Den er ogsi til stede som intuition i de valg
man har gjort. Det er instinktets stemme. For dnden inkar-
nerer sig kender den de vigtigste faser 1 sit kommende liv, dvs.
den slags provelser som den skal gennemgi. Hvis provelserne
er af en fremtreedende karakter, bibeholder den et slags indtryk
af dem i sit inderste vasen, og dette indtryk, der er instinktets

stemme, dbenbarer sig 1 et givet gjeblik og bliver da en forud-
tolelse.”

523. Der er altid noget vagt over forudfelelser og instinktets
stemme. Hvad skal vi gore med denne uvished?

"Hvis du er usikker, pakald da din skytsand eller bed Gud om

at sende dig en af sine sendebud, en af 0s.”

524. Er formalet med disse pamindelser fra vores skytsinder
kun at pavirke vores moralske forhold, eller vejleder de os ogsa
ivores private livs forhold?

"1 alt. De forseger at gore jer s lykkelige som muligt, men ofte
lukker I grerne for deres gode rdd og bliver da ved egen skyld
ulykkelig.”

Skytsinderne stotter os med deres rid gennem samwvittighedens
stemme, som taler til os. Men da vi ikke altid tillegger samvit-
tighedens stemme den nodvendige betydning, si forsager de at pi-
virke os mere direkte ved at lade gode rid komme til os gennem de
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personer vi omgiver os med. Huvis vi hver iser gransker vores livs
lykkelige eller ulykkelige omstendigheder, vil vi opdage, at vi ved
utallige lejlhigheder har modtaget rid, som vi ikke har benyttet os
af, men som ville have sparet os for mange ubehageligheder, hvis vi

havde fulgt dem.
Andernes indflydelse pa livets begivenheder

525. Indvirker anderne pa livets begivenheder?
"Ganske vist, eftersom de giver dig gode rad.”

525a. Over de deres indflydelse pa andre méider end gennem
de tanker som de indgiver os, dvs. handler de direkte for at
pévirke visse begivenheder i vores liv?

”Ja, men deres indvirkning overskrider aldrig naturens love.”
Det er fejlagtigt at tro at dnderne kun manifesterer deres handlin-
ger gennem ekstraordinere fenomener. Vi vil, at de skal komme os
til hjelp gennem mirakler, og vi forestiller os dem altid bevebnede
med en tryllestav. Men sadan forholder det sig ikke. Mens vi anser
deres mellemkomst for hemmelig, sker der netop pa grund af deres
mellemkomst ting med os, som vi anser for naturlige. Siledes ud-
virker dnderne f-eks. kontakt mellem to personer, som synes at mades
helt tilfeldigt. De indgiver en person den tanke at gi forbi et be-
stemt sted, hvor de retter hans opmarksombed pai et bestemt punkt,
som har afgorende betydning for at ni det tilsigtede resultat. Pi
denne mdde tror mennesket, at det altid kun folger sin egen impuls
og derved altid bevarer sin frie vilje.

526. Da anderne indvirker pa materien, kan de vel ogsé frem-
kalde virkninger som skal sikre opfyldelsen af en given om-
steendighed? F.eks.: et menneske er forudbestemt til at de pa
et givet tidspunkt. Han gir op pa en stige, stigen gir i stykker,
og manden falder ned og der. Er det anderne, som har edelagt
stigen for at opfylde mandens skaebne?
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"Ganske vist pavirker anderne materien, men kun for at op-
tylde naturens love, ikke for at bryde dem og lade en begiven-
hed gribe edeleggende ind i disse naturlove. I det eksempel du
navner gik stigen itu, fordi den var ridden eller ikke staerk nok
til at baere mandens vegt. Hvis det var denne mands skabne
at do pa denne mide, ville dnderne have indgivet ham den
tanke at gi op pa stigen, som sé ville bryde sammen under hans
vaegt. Hans ded havde da stadig haft en naturlig - og ikke en

overnaturlig - arsag.”

527. Lad os tage et andet eksempel, som intet har med ma-
teriens naturlige beskaffenhed at gore: En mand skal do af et
lynnedslag. Han seger ly under et trae, lynet slar ned og han
bliver draebt. Kan dnderne have fremkaldt lynet og rettet det
mod ham?

"Forklaringen er her den samme som i det foregiende eksempel.
Lynet slog ned i traet, fordi det var i overensstemmelse med
naturlovene, at det skulle ske. Lynet blev ikke rettet mod dette
tree, fordi manden stod der, men manden blev indgivet den tanke
at sege ly under et tre, som lynet just skulle sla ned i. Treeet ville
vaere ramt at lynet, uanset om manden stod under det eller ikke.”

528. En fjendtligsindet mand skyder pa en anden. Kuglen
strejfer ham uden dog at sire ham. Kan en velvillig 4nd have
forhindret at han blev siret?

"Hvis det er meningen at manden ikke skal rammes, si kan
den velvillige 4nd indgive ham tanken at vende sig bort, eller
ogsd kan den blende fjenden, si han sigter dérligt. Nér forst
vibnet er affyret, folger kuglen den bane, som den skal ifolge
naturlovene.”

529. Hvilken betydning skal man tillegge de magiske kugler,

som omtales i nogle legender, og som pa mystisk vis altid ram-
mer deres mal?
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"Det er ren indbildning. Mennesket elsker det vidunderlige og
stiller sig ikke tilfreds med naturens vidundere.”

529a. Kan de ander, som styrer begivenhederne i vores liv,
blive modarbejdet af dnder som onsker, at vores liv skal ga i
en anden retning?

"Det som Gud vil mi ske. Hvis der sker forsinkelse eller
forhindring i livets begivenheder, si er det Hans vilje.”

530. Kan disse flygtige og drillende ander foranledige de
mange smé fortreedeligheder, som kommer pa tvars af vores
planer og forstyrrer al vores intentioner? Kan de vere ophav
til, hvad man i daglig tale kalder menneskelivets sma for-
treedeligheder?

"De morer sig over deres ondskabsfulde streger, som for jer
er provelser der skal styrke jeres tilmodighed. Men de bliver
trette, ndr de ser at I ikke tager notits af dem. Imidlertid er
det hverken retferdigt eller rigtigt at tillegge dem skylden for
de skuftelser, som I selv er skyld i ved jeres egen manglende
besindighed. Tro mig: hvis f.eks. dit glas eller porcelen gir i
stykker, sa er det snarere din egen klodsethed end anderne,

som er skyld 1 det.”

530a. Handler de dnder, som giver os disse ubehageligheder af
en personlig uvilje mod os, eller kaster de sig over den forste
den bedste person uden bestemt grund og alene af ondskab?
"Begge dele. Nogle gange er det fjender, som I har skaffet jer I
dette eller et foregiende liv, og som forfelger jer. I andre tilfal-
de har de ikke nogen serlig grund til det.”

531. Nar de som har gjort os ondt her pa Jorden der, opherer

da deres uvilje mod os?
"Ofte erkender de uretferdigheden tilligemed det onde, de
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har gjort, men ofte forfelger de jer med deres nag, hvis Gud
tillader det som en provelse for jer.”

531a. Kan man standse deres forfelgelse og hvordan?

”Ja, man kan bede for dem, og ved at gengalde det onde med
det gode, vil de til sidst erkende den uret de har begaet. Hvis
man desuden ruster sig med tilmodighed og viser dem, at man
ikke tager sig af deres ranker, vil de standse deres forfolgelse
nir de ser, at de intet kan vinde ved at fremture i deres uvesen.”
Erfaringen viser, at nogle ander forfolger deres fjende gennem flere
l1v. Siledes kan man for eller senere komme til at udsone en uret
man kan have begiet mod nogen.

532. Har anderne magt til at afvaerge ulykker eller bringe held?
”Kun til en vis grad. Der er ulykker som er bestemt af Forsynet,
men de kan mildne jeres smerte ved at hjzlpe jer med at bzere
dem med tilmodighed eller resignation.”

"Tenk ogsi pi, at det ofte athaenger af jer selv at afvaerge
ulykker eller i det mindste formindske dem. Gud har givet
jer intelligens, for at I skal bruge den godt, og det er i saerde-
leshed her at dnderne treder hjzlpende til ved at indgive jer
nyttige tanker. Men anderne hjzlper kun dem, som forstar at
hjelpe sig selv. Deraf ordene: ”Seg, og I skal finde, bank, og
deren abnes for jer.”

"I ovrigt skal I huske pa, at hvad der forekommer jer at vaere
en ulykke ikke altid er det. Ofte kan der af et onde fremkom-
me noget godt, som vil vise sig at vaere langt storre end ondet,
men det forstar I ikke, fordi I kun tenker pa nuet og pa jeres
umiddelbare tilfredsstillelse.”

533. Kan dnderne give os rigdom, hvis vi beder dem om det?
”Som en provelse kan de undertiden indvilge heri, men som
oftest afslir de det, ligesom man nagter et barn at fa opfyldt et
ubetanksomt enske.”
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533a.Erdetgode eller onde dnder, som yder sidanne tjenester?
"Begge slags. Det athanger af hensigten. Det er dog som of-
test dnder, som vil forlede jer til det onde, og finder et let mid-

del til jeres fortabelse i de nydelser der folger af rigdom.”

534. Nar hindringer synes at stille sig i vejen for vores planer,
skyldes det da andernes pavirkning?

"Undertiden er det anderne, men ofte skyldes det jeres egne
fejltrin. Jeres egen stilling og karakter har stor indflydelse pé
jeres succes eller nederlag. Hvis I insisterer pa at folge et spor
der ikke passer for jer, da kan dnderne intet udrette. I er da selv
jeres onde genius.”

535. Nar der hander os noget lykkeligt, er det da vores skyts-
and, vi skal takke for det?
"Tak frem for alt Gud. Intet sker uden Hans tilladelse. Tak

dernzst de gode dnder, som er Hans sendebud.”

535a. Hvad ville der ske, hvis man forsemte at takke Gud?
"Det der sker med de utaknemmelige.”

535b. Imidlertid er der mennesker, som hverken beder eller
takker, men for hvem alt lykkes?

”Ja, men I har endnu ikke set, hvordan det gir dem til sidst.
De kommer til at betale dyrt for den flygtige lykke som de
ikke fortjener. Jo mere de har modtaget, jo mere skal de give

tilbage.”

Andernes indflydelse pa naturfenomener
536. Sker de store naturfeenomener, som man betragter som
en forstyrrelse i elementerne, som folge af tilfeeldigheder eller

ifolge en guddommelig bestemmelse?
"Der er en érsag til alt. Intet sker uden Guds tilladelse.”
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536a. Gzlder disse fenomener altid mennesket?
”Undertiden har de en direkte forbindelse til mennesket, men
ofte er formalet at genoprette ligevagt og harmoni i naturens

fysiske kraefter.”

536b. Vi forstar godt, at Guds vilje er den forste drsag her som
i alt andet. Men da vi ved, at 4nderne indvirker pa materien,
og at de er sendebud for Gud, sa sperger vi, om ikke nogle
af dnderne over indflydelse pa elementerne for at bevaege,
dempe eller styre deres kurs?

"Men det er jo indlysende. Det kan jo ikke vere anderledes.
Gud virker ikke direkte pid materien. Han har sine trofaste
sendebud pa alle trin pa verdensstigen.”

537. Oldtidens mytologi bygger helt og holdent pi spiritis-
mens ideer, men med den forskel, at de betragtede dnderne
som guder. De forestillede sig, at disse guder eller dnder hver
iseer havde serlige egenskaber. Siledes herskede nogle over
vinden, andre over lyn og torden, atter andre over vegetatio-
nen etc. Er denne tro helt grundles?

"Den er si aldeles meningsles, at den endog stir under sand-

heden.”

537a. Kan der ogsé vare dnder, som bebor Jordens indre og
hersker over geologiske fenomener?

"Disse ander bebor ikke Jorden i bogstavelig forstand, men de
styrer og ordner udviklingen ifelge de serlige egenskaber de
har. Engang vil I fa alle disse fenomener forklaret, og da vil I
forstd dem bedre.”

538. Tilherer disse dnder, som styrer naturens feenomener, en
speciel kategori inden for den édndelige verden? Er det ser-
skilte veesener, eller er det ander, der ligesom vi, har veret
inkarnerede?
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"Det er ander som vil blive inkarneret, eller som har veret det.”
)

538a. Er disse dnder hojt- eller lavtstiende i det andelige hie-
rarki?

"Det athznger af, om deres opgave er mere eller mindre ma-
teriel eller intelligent. Nogle af dem befaler, andre udferer be-
falinger. De der udferer de materielle opgaver tilherer altid en
lavere rang hos 4nderne ligesom hos mennesket.”

539. Er det en enkelt 4nd som handler, eller er det en forsam-
ling af 4dnder, som frembringer naturfeznomener som f.eks.
storme?

"Utallige masser.”

540. Virker de ander, som over indflydelse pa naturfenome-
nerne, bevidst og ifelge deres frie vilje eller ved instinktmzes-
sig og uoverlagt tilskyndelse?

”Ja, nogle gor, men andre gor ikke. Lad mig foretage en sam-
menligning. Forestil dig disse myriader af smadyr, som over lang
tid og lidt efter lidt skaber ghave eller lader ger opsta i havet.
Tror du, at der ikke ligger et guddommeligt formal til grund
for det? Eller at denne forvandling af klodens overflade ikke
er nedvendig for den almindelige harmoni? Og dog er det kun
de lavest stiende dyr, som udferer dette verk blot ved at sorge
for deres egne fysiske behov og uden anelse om, at de er Guds
redskaber. Nu vel! Saledes er de lavest stillede ander ogséd nyt-
tige for det store hele. Mens de forbereder sig pa livet, og for de
endnu har opniet fuld bevidsthed om deres handlinger og deres
frie vilje, er de med til at fremkalde enkelte naturfeenomener og
pavirker dermed ubevidst naturens udvikling.

I begyndelsen udferer de blot befalingen, men senere, efter-
handen som deres intelligens udvikles, kommer de til at befale
og lede den materielle verdens anliggender. Og endnu senere vil
de kunne overtage ledelsen af den moralske verdens anliggender.
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Siledes er alt 1 naturen forbundet og griber ind i hinanden fra
det primitive atom til zrkeenglen, som selv engang begyndte
livet som et atom. Det er en beundringsvardig harmoniens lov,
som jeres begreensede dnd endnu ikke kan fatte i sin helhed.”

Anderne pa slagmarken

541. Er der édnder tilstede under kampene for at stotte
parterne?

"Ja, for at stimulere deres mod.”

1 oldtiden forestillede man sig, at guderne tog parti for det ene eller
andet folk. Disse guder var ikke andet end en allegorisk fremstilling
af anderne.

542. I en krig reprasenterer den ene part altid retferdig-
heden. Hvordan kan dnderne tage parti for den som har uret?
"I ved jo, at der er ander, som kun seger splid og edeleggelse.
For dem er krigen kun krig. De bekymrer sig ikke om retfaer-
dighed.”

543. Kan dnder pévirke generalens slagplan?
”Anderne kan uden tvivl influere pa denne sag som pi alt an-
det.”

544. Kan onde dnder indgive generalen fejlagtige planer for at
fa ham til at tabe?

”Ja, men har han ikke sin frie vilje? Hvis hans demmekraft
ikke kan skelne en god ide fra en darlig, ma han tage folgerne,
og han ville da egne sig bedre til at adlyde end at befale.”

545. Kan generalen ledes af en slags klarsyn, en intuition eller
et syn, som pa forhind viser ham udfaldet af hans planer?

"Det sker ofte for genier. Det er det man kalder inspiration,
og som gor, at han handler med sikkerhed. Anderne indgiver
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ham denne inspiration, som leder ham og far det bedste ud af
hans evner.”

546. Hvordan gir det dem, som falder i kampens hede? Del-
tager deres ander stadig i kampen efter deres fysiske ded?
"Nogle dnder er stadig engageret i kampen, andre fjerner sig.”
1 krig som ved enhver anden voldsom dod sker det ofte, at dnden 1
Jforste gjeblik er overrasket og bestyrtet, og ikke er klar over at den
er dod. Den tror stadig, at den deltager i kampen, og forst gradvist
gar virkeligheden op for den.

547. Bevarer de dnder, som i levende live var fjendtlige over
for hinanden, det samme had, og efterstraber de hinanden
lige heftigt efter deden?

"] sidanne ojeblikke er dnden aldrig neutral. I forste ojeblik
kan den stadig baere nag til sin modstander, ja endda forfelge
ham, men efterhinden som den kommer til sig selv, indser den
det ubegrundede i sit fjendskab. Dog kan dnden bevare spor af
fjendtlighed alt efter dens karakter.”

547a. Kan den stadig fornemme vibenlarmen?
"Fuldkommen tydeligt.”

548. Kan en é4nd, der som tilskuer overvarer en kamp, se
sjelens og legemets adskillelse hos dem der der, og hvordan
opfatter den dette fenomen?

"Meget fa der gjeblikkelig. Den édnd, hvis legeme bliver
dedelig séret, er ikke bevidst om det lige med det samme. Forst
nar deden indtrader, ses dnden bevage sig ved siden af liget.
Dette forekommer sa naturligt, at synet af den dede krop ikke
virker ubehageligt pa dnderne. Da hele den dedes liv nu er
koncentreret 1 hans 4nd, er det kun dnden, som tiltreekker de
tilstedevaerende dnders opmarksomhed. Det er dnden de taler
med, og dnden de giver ordrer til.”
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Forbund, pagter

549. Er det sandt, at man kan indga pagter med onde dnder?
"Nej, der findes ingen pagter, men derimod ondsindede men-
nesker, som sympatiserer med laverestiende dnder. Hvis du
t.eks. vil plage din nabo, men ikke kan finde en made at gore
det pa, da kan du pékalde lavtstiende ander, der ligesom du
selv kun vil det onde. Til gengzeld for deres hjelp forlanger de,
at du skal bista dem med deres lave hensigter. Det betyder dog
ikke, at din nabo behever at blive et bytte for de lave anders
plageri. Han kan ved at pikalde de gode dnder og ved sin egen
vilje frigere sig for de lave anders indflydelse.”

Det afhengighedsforhold, som mennesket undertiden kan fa til de
lavvere ander, skyldes dets hengivelse til de tanker som de lave dnder
indgiver, og ikke en egentlig overenskomst mellem dem. En pagt er
1 ordets almindelige betydning et symbol pa en slet natur, der sym-
patiserer med ildesindede ander.

550. Hvad er meningen med de fantastiske legender om
mennesker, der har solgt deres sjal til djeevelen for at opnd en
gunstbevisning?

”Alle fabler indeholder en lere og har en moralsk betydning.
Jeres fejl er, at I tager dem bogstaveligt. Den her nzvnte le-
gende, er en allegori, som kan forklares siledes: den som pa-
kalder ander, for at de skal hjelpe ham til rigdom eller til noget
andet gode, sxtter sig op mod Forsynet. Han giver afkald pa
den mission han har fiet, og pa de provelser han skal gen-
nemgi her pa Jorden, og han vil komme til at bare folgerne
deraf i det kommende liv.

Hermed er ikke sagt, at hans sjel for altid er viet til ulykken,
men da han i stedet for at losrive sig fra de materielle goder gor
sig mere athengig af dem, s vil han ikke, i dndernes verden,
kunne nyde den glede han har segt pa Jorden. Ikke for han ved

nye, storre og svarere provelser har genoprettet sine fejl.
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Ved sin keerlighed til materielle nydelser gor han sig athaen-
gig af de urene dnder, og der opstir mellem dem og ham et
stiltiende forbund, som ferer til hans fortabelse. Dette forbund
kan dog altid let brydes ved hjzlp af gode dnder, hvis han har
kraft og vilje dertil.”

Hemmelige magter, talismaner, hekseri

551. Kan et ondskabsfuldt menneske skade sin naste ved

hjelp af en lavtstiende dnd?
"Nej, det vil Gud ikke tillade.”

552. Hvilken betydning skal man tillegge troen p4, at nogle
personer skulle have magt til at kunne forhekse én?

"Nogle mennesker er i besiddelse af en stor magnetisk kraft
som de kan misbruge, hvis deres egen énd er uren, og i s
tilfelde kan de understottes af andre urene dnder. Men tro al-
drig pa den indbildte magiske magt, som kun er et fantasifo-
ster, der er opstéet blandt overtroiske folk, som er uvidende om
naturens love. De citerede fakta er naturlige kendsgerninger,
som er blevet misforstiet pa grund af fejlinformation.”

553. Kan man ved hjelp af formler eller andre tilsvarende
ovelser pavirke dndernes vilje, som nogle mennesker mener?
"De der er godtroende nok til at tro pa det vil kun opni at lat-
terliggore sig selv. Eller ogsd er det bedragere, som fortjener
deres straf. Alle formler er gogl. Der findes intet trylleord, in-
tet kabbalistisk tegn, ingen talisman, som har nogen som helst
magt over anderne. Anderne tiltraekkes kun af tanken og ikke
af materielle ting.”

553a. Har nogle dnder ikke selv dikteret kabbalistiske form-
ler?
"Jo, I har ander som angiver jer tegn, bizarre ord eller som
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toreskriver visse handlinger, som I skal udfere for at gere be-
svaergelser, som I kalder det. Men ver ganske forvisset om, at
det er dnder, som gor nar af jer og misbruger jeres godtroen-

hed.”

554. Kan den person som tror pi en talismans magt, netop i
kraft af denne tro, ikke tiltreekke en 4nd? Er det ikke, i dette
tilfeelde, tanken, som er virksom, og talismanen kun et sym-
bol, som hjzlper med at lede tanken?

”Sandt nok. Men karakteren af den d4nd man tiltrekker, af-
heenger ganske af de rene hensigter og sande folelser hos den
person, der tiltrekker dnden. Det er siledes sjeldent, at den
person, som er enfoldig nok til at tro pd en talismans magt, ikke
har et mere materielt end moralsk mil for gje. I hvert tilfeelde
tyder det pd en smilighed og en svaghed i tankegangen, som let
giver de ufuldkomne og drillende ander magt over jer.”

555. Hvad skal man tenke om begrebet "troldmand”?

"De sikaldte troldmend er, nir de er @rlige, begavet med
usedvanlige evner, som magnetisk kraft eller klarsyn. Da de
gor ting som I ikke forstar, tror I at de besidder en overnaturlig
magt. Er jeres videnskabsfolk ikke ogsa blevet opfattet som
"troldmend” i ignoranternes gjne?”

Spiritismen og magnetismen giver os noglen til en maengde
fenomener, over hvilke uvidenheden har broderet en mangfoldighed
af fabler, 1 hvilke kendsgerningerne er drevet til det yderste af en
overdrevet fantasi. Det oplyste kendskab til disse to videnskaber, som
sd at sige kun udgor en, idet de viser tingene 1 deres virkelighed og
deres virkelige drsag, er det bedste vern mod overtroiske 1deer, fordi
de viser, hvad der er muligt, og hvad der er umuligt, hvad der horer
under naturens love, og hvad der kun er en latterlig formening.

556.Kan nogle mennesker virkelig helbrede blot ved berering?
”Ja, hvis en persons magnetiske kraft understottes af folelsernes
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renhed og et breendende onske om at gore godt, da kommer de
gode dnder til hjeelp. Men man ber tage sig 1 agt for overdrevne
beretninger af lettroende eller entusiastiske personer, som altid
ser noget vidunderligt i de mest simple og naturlige ting. Man
ma endvidere veere pa vagt over for folk, som udnytter godtro-
enhed til deres egen fordel.”

Velsignelse og forbandelse

557. Kan velsignelse eller forbandelse have en god eller darlig
indvirkning pé de personer, som er genstand herfor?

’Gud herer ikke en uretferdig forbandelse, og den som for-
bander er skyldig i Hans gjne. Eftersom vi har to modsatte
virkninger, en ond og en god, kan en forbandelse have en mo-
mentan virkning, selv pd materien. Men det sker aldrig uden
Guds tilladelse og kun som en yderligere provelse for den, som
er genstand for forbandelsen. For evrigt forbander man som
oftest de onde og velsigner de gode. Velsignelse og forbandelse
kan aldrig @ndre Forsynets retferdige gang, som kun rammer
den forbandede, hvis han er ond, og beskyttelse far kun den,

som fortjener den.”
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Andernes goremal og missioner

558. Har dnderne andre goremal end at arbejde pé deres per-
sonlige forbedring?

”De medvirker til universets harmoni ved, som Guds befuld-
magtigede, at udfere Hans befalinger. Det andelige liv er en
vedvarende beskeftigelse, men modsat det jordiske liv er det
ikke forbundet med smerte eller lidelse, for der er ingen fysisk
anstrengelse eller bekymring for livets opretholdelse.”

559. Har de lavere og ufuldkomne dnder ogsa en nyttig rolle
iuniverset?

”Alle har pligter at opfylde. Arbejdsdrengen sivel som mure-
ren og arkitekten bidrager til opferelsen af en bygning?” (Af-
snit 540).

560. Har hver enkelt and serlige egenskaber?

”V1i skal kende til alt i hele universet, og vi opnar denne uni-
verselle viden ved successivt at fore tilsyn med alle dele af uni-
verset. Men, som det siges 1 "Predikenernes Bog:” "Hver ting
til sin tid”. Siledes fuldferer en dnd i dag sin opgave i jeres
verden, mens en anden fuldferer eller har allerede fuldfert den
pa Jorden, i vandet, i luften etc.”

561. Er de funktioner, som dnderne ifolge tingenes orden udfe-
rer, ens for alle, eller er visse funktioner forbeholdt visse klasser?
"Alle ma igennem de forskellige trin pd vejen til deres fuld-
kommenggrelse. Gud, som er retferdig, ensker ikke at give
nogle ander viden uden arbejde, mens andre mejsommeligt ma
arbejde sig til den.”

Det samme gelder for menneskerne. Ingen opnair fuldkommenhed
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i en kunstart uden at have erhvervet sig den nodvendige viden og
Jferdighed gennem avelse i alle kunstens mindste detaljer.

562. Da de fuldkomne dnder ikke kan na hejere op pa rangsti-
gen, nyder de si en evig hvile, eller har de ogsa opgaver?
"Hvad vil du da, de skulle gore 1 al evighed? En evig lediggang

ville veere en evig straf.”

562a. Hvad er deres opgaver?
"De modtager befalinger direkte fra Gud og viderebringer

dem overalt i universet og overvager, at de bliver udfert.”

563. Er dnderne altid aktive?

"Uafbrudt, hvis man dermed forstar, at deres tanker altid er
aktive, for de lever af tanken. Men man kan ikke sammenligne
andernes arbejde med menneskets fysiske arbejde. Andernes
arbejde er 1 sig selv en nydelse for dem, da de er lykkelige over
at veere nyttige.”

563a. Det er forstaeligt for de gode anders vedkommende,
men geelder det ogsa de lavere ander?

"De lavere ander har arbejde som passer til deres natur. Betror
I intellektuelt arbejde til en uskolet eller en uvidende person?”

564. Findes der ander som ikke er aktive eller foretager sig
noget nyttigt?

”Ja, men denne tilstand er midlertidig og athenger af deres
intellektuelle udvikling. Ganske vist er der dnder der lige som
visse mennesker kun lever for sig selv. Denne lediggang tyn-
ger dem dog efterhidnden, sa for eller siden ensker de selv at
gore fremskridt, og derved vakkes virksomhedstrangen hos
dem. Da bliver de lykkelige over at kunne gore sig nyttige. Vi
taler her om de dnder, som er kommet si vidt, at de har be-
vidsthed om sig selv og deres frie vilje. Oprindelig er dnderne
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som nyfedte bern, der mere handler af instinkt end af deres
egen vilje.”

565. Sxtter dnderne pris pid vores kunstneriske frembrin-
! pris p

gelser, og interesserer de sig for dem?

"De anerkender alt hvad der viser de inkarnerede dnders stand-

punkt og deres fremskridt.”

566. Vil en éind, som pa Jorden har haft et serligt talent, f.eks.
en maler eller en arkitekt, stadig interessere sig for de samme
arbejder, som den beundrede, mens den var inkarneret?

"Alle talenter smelter sammen og forenes i ét generelt mal.
En god and fordeler sin interesse ligeligt, da den derved er i
stand til at hjelpe mange andre sjle i deres tilnzermelse til
Gud. I glemmer dog, at en 4nd som har udevet en kunst i
det liv hvor I har kendt den, muligvis i et andet liv kan have
udevet en anden kunst, for det er nedvendigt at kende alt for
at opnd fuldkommenhed. Séiledes har denne and, i kraft af sit
udviklingstrin, maske ikke lengere gje for et specielt talent.
Det er det jeg mente med at sige, at alle talenter forenes 1 et
generelt mal. Husk pa, at hvad der anses for at vaere sublimt i
jeres tilbagestiende verden, maske kun anses for at vare ama-
toragtigt 1 de videre fremskredne verdener. Hvorfor skulle
ander som bebor verdener, hvor der findes kunst og videnskab
som er helt ukendt for jer, beundre hvad der i deres gjne kun
er et skolebarns arbejde? Jeg har sagt: de undersoger, hvad der
kan bevise fremskridt.”

566a. Vi forstar godt, at det er tilfeeldet for de meget frem-
skredne Anders vedkommende, men vi taler her om de alminde-
lige dnder, som endnu ikke er havet over de jordiske begreber?
”Om dem, ja det er en anden sag. Deres udsyn er mere be-
grenset, og de kan beundre, hvad I selv beundrer.”
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567. Blander dnderne sig nogensinde i vores beskaftigelser og
fornejelser?

"Ja, de, som du kalder almindeligere ander. De er altid omkring
jer og kan tage endog meget aktivt del i, hvad I foretager jer.
Det er nedvendigt for at hjelpe menneskerne fremad i deres
forskellige livsbaner ved snart at opildne, snart at deempe deres
lidenskaber.”

Anderne beskeftiger sig med denne verdens anliggender alt efter
deres hajere eller lavere udviklingstrin. De hajere dnder har ganske
vist magt til at gennemskue livets tildragelser 1 de mindste detaljer,
men de gor det kun hvis det er nyttigt og letter vores fremskridt. De
underordnede dander derimod tillegger disse detaljer en meget stor
vagt, som star i forhold til deres egne erindringer om det jordiske
hw og til de materielle begreber, som de endnu ikke har losrevet sig

fra.

568. Hvis dnderne har faet palagt en mission, udferer de den
da i deres omvandrende eller i deres inkarnerede tilstand?
"De kan have fiet en mission 1 begge tilstande. Visse omvan-
drende ander er travlt beskaftiget med sidanne missioner.”

569. Hvilke missioner kan de omvandrende dnder blive
pilagt?

"De er s forskelligartede at det vil veere umuligt at beskrive
dem, og nogle missioner vil I ikke kunne forsta. Anderne ud-
torer Guds vilje, og I kan ikke gennemskue alle Hans hen-
sigter.”

Andernes mission har altid det gode som mal. Hvad enten mis-
sionen er pdlagt ander eller mennesker, si er formdlet at befordre
[fremskridt for menneskeheden eller folkeslag eller individer, f.eks. at
berede vejen for visse begivenheder eller at overvige enkelte tings
udforelse. Nogle missioner er mere begransede, f-eks. personlige eller
lokale som at troste de bedrovede, de syge og doende eller at vige
over dem, for hvem de bliver ledere og beskyttere; at retlede dem
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med rid eller gode tanker, som de indgiver dem. Man kan sige, at
der findes ligesa mange missioner, som der findes interesser at vige
over, det vere sig i den fysiske eller i den dndelige verden. Hver dnd

gor fremskridt i forhold til den iver, hvormed den opfylder sin pligt.

570. Har anderne altid fuld forstielse af de pligter de skal ud-
fore?

"Nej, nogle er kun blinde redskaber, mens andre er fuldt vi-
dende om, i hvilken hensigt de handler.”

571. Er det kun de ophejede dnder, som betros missioner?
"Missionernes betydning star i forhold til andens udviklings-
grad og dygtighed. Stafetten som overbringer en depeche op-
fylder ogsd sin mission, selvom den ikke er si betydningsfuld
som generalens.”

572. Er en ands mission et pabud, eller er den athangig af
dens vilje?
”Anden onsker den selv og er lykkelig over at fa den.”

572a. Kan flere dnder enske den samme mission?
”Ja, der er undertiden flere ansegere, men ikke alle kan bruges.”

573. Hvori bestar de inkarnerede anders mission?

”l at undervise menneskerne; at befordre deres fremgang;
torbedre deres institutioner direkte eller ved materielle midler.
Missionerne er dog mere eller mindre almindelige eller vigtige.
Den som dyrker jorden opfylder en mission, lige sivel som
den der regerer, eller som den der underviser. Alt i naturen er
kaedet sammen. Efterhdnden som anden lutres gennem inkar-
nationen, bidrager den i sin menneskelige form til at opfylde
Forsynets hensigter. Enhver pa Jorden har sin mission, fordi
enhver kan vere nyttig til noget.”
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574. Hvilken mission har de personer som tilbringer deres liv
i frivillig lediggang?

"Der findes virkelig mennesker, som kun lever for sig selv og
ikke forstar at gere sig nyttige til noget. Det er nogle stakkels
vaesener, som man ma beklage, for de vil komme til at udsone
en straf for deres frivillige lediggang, og deres straf begynder
allerede i dette liv med kedsomhed og livslede.”

574a. Da de havde valget, hvorfor valgte de si et liv, som ikke
gav dem nogen fremgang?

"Der findes ogsa dovne dnder, som viger tilbage for et arbejd-
somt liv. Gud lader dem fa deres vilje. Pa deres egen bekost-
ning vil de snart forstd det nytteslose i deres lediggang, og de
vil da skynde sig at bede om tilladelse til at genoprette den
tabte tid. De kan ogsa oprindeligt have valgt et mere nyttigt
liv, men er s senere hen i livet veget tilbage og har ladet sig
forlokke af indgivelser fra de dnder, som opmuntrede dem til

lediggang.”

575. De mere tarvelige beskaftigelser forekommer os snarere
at veere pligter end egentlige missioner. En mission i ordets
egentlige betydning har karakter af at vaere af storre almen be-
tydning og mindre af personlig betydning. Hvordan kan man
vide, om et menneske virkelig har en mission pa Jorden?

"Pi det store, det udferer, pa den fremgang det hjalper sine
medmennesker at gore.”

576. Har et menneske som har fiet en vigtig mission, varet
bestemt for det for fodslen, og har det vaeret vidende herom?
”Ja, undertiden, men som oftest kender det intet dertil. Nir
det kommer til Jorden, har det kun et vagt mél. Dets mission
afslorer sig efter dets fodsel og efter forholdene. Gud leder det
ind pa den vej, hvor det skal udfere Hans hensigter.”
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577. Nir et menneske gor noget nyttigt, er det da altid ifelge
en forudbestemt mission, eller kan det modtage en ikke
forudset mission?

”Alt hvad et menneske gor er ikke en folge af en forudbestemt
mission. Ofte tjener det som redskab for en and, som ensker at
udfere noget den synes er nyttigt. En dnd anser det f.eks. for
nyttigt at udgive en bog, som den selv ville skrive, hvis den var
inkarneret. Den sgger nu en forfatter, som bedst kan forsti og
udfore dens tanker. Anden indgiver forfatteren ideen og leder
ham i udferelsen. Dette menneske er altsd ikke kommet til
Jorden med den mission at skrive denne bog. Det samme er
tilfeldet med visse kunstneriske arbejder eller opfindelser. Det
ber tilfgjes, at den inkarnerede dnd under sovnen stir i direkte
forbindelse med den omvandrende and, og at de derigennem
kommer til en forstdelse om udferelsen af arbejdet.”

578. Kan dnden ved egne fejl forspilde sin mission?
"Ja, hvis det ikke er en overordnet d4nd.”

578a. Hvad er folgerne deraf?
"Den ma genoptage sin opgave. Deri bestéir dens straf. Derefter
mi den lide under folgerne af det onde, den har vaeret arsag til.”

579. Da anden modtager sin mission fra Gud, hvordan kan
Gud da betro en vigtig og almennyttig mission til en dnd, som
ikke kan udfere den?

"Ved Gud ikke, om Hans general skal sejre eller falde?
Selvfolgelig ved Han det, og Hans vigtige planer stotter sig
ingenlunde pa dem som opgiver verket midt under arbejdet.
Vanskeligheden for jer ligger i jeres manglende kendskab til

fremtiden, en viden, som Gud har, men som ikke er givet jer.”

580. Foler den énd, som inkarnerede sig for at fuldbyrde en
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mission, samme @ngstelse over sin opgave, som den and der
modtager en mission som en provelse?

"Nej, den har erfaring.”

581. De mennesker, som ved deres genialitet inspirerer og
oplyser menneskeheden, har sikkert en mission, men der
findes vel ogsi genier som tager fejl, og som udover store
sandheder ogsd udbreder store vildfarelser. Hvordan skal man
bedomme deres mission?

"De har selv forvansket deres mission og har ikke lost den op-
gave de har pétaget sig. Imidlertid ma man tage hensyn til de
omstendigheder de befandt sig i. Genierne kunne kun udtale
sig ifelge den geengse viden 1 deres tidsalder. Den lere, som i
en senere tidsalder kan synes forkert, kunne vare acceptabel i
deres drhundrede.”

582. Kan man betragte forzldreskab som en mission?

"Det er utvivlsomt en mission og tillige et meget stort ansvar,
som rekker meget leengere ud i fremtiden end man alminde-
ligvis tror. Gud har sat barnet under foraldrenes formynder-
skab, for at de skal lede det ind pa det godes vej, og han har
lettet opgaven for dem ved at give barnet et sart og letpavir-
keligt sind, som ger det modtageligt for alle indtryk. Nogle
forazldre bekymrer sig mere om at forme trzerne i deres have,
sd de kan bzre megen og god frugt, end om at forme deres
barns karakter. Hvis barnet ved forzldrenes fejl gir i en gal
retning, vil de komme til at lide derover, og de prevelser som
barnet skal udsti i et senere liv vil falde tilbage pa forzldrene,
som ikke anvendte al deres omtanke pa at lede deres barn ind
pa den rette vej.”

583. Hvis et barn fordzrves, trods al omhu fra forzldrenes

side, er de da ansvarlige derfor?
"Nej, men jo verre barnets tilbgjeligheder er, jo sterre er
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torzldrenes opgave. Hvis det lykkes foraldrene at lede bar-
net tilbage pa den rette vej, bliver fortjenesten heraf si meget
storre.”

583a. Hvis et barn arter sig godt, uagtet forzldrenes forsem-
melighed og dérlige eksempel, kommer det da forzldrene til
gode?

"Gud er retferdig.”

584. Hvad er erobrerens mission. Han, hvis eneste formil er
at tilfredsstille sine ambitioner, og som for at ni dette mal ikke
viger tilbage for nogen af de radsler, som hans erobringslyst
fremkalder?

”Som oftest er erobreren kun et redskab som Gud anvender til
tuldbyrdelsen af sine hensigter, og disse radsler er undertiden
et middel til hurtigere at bringe hele nationer fremad.”

584a. Den der er redskab for disse radsler er uvidende om det
gode, som kan folge af dem, eftersom hans mal var rent per-
sonligt. Vil han ikke desto mindre komme til at profitere af
sine onde handlinger?

"Enhver belennes efter fortjeneste, efter det gode, han har vil-
let gore, og efter rligheden i hans hensigter.”

De inkarnerede dander har beskaftigelser, der passer til deres fysiske
tilverelse. I omvandrende eller ikke-fysisk tilstand bliver deres be-
skaftigelser afpasset efter graden af deres udvikling.

Nogle ander soger belering ved at rejse gennem de forskellige
verdener og forberede sig til en ny inkarnation.

Nogle viderekomne dnder arbejder for fremskridtet, 1det de leder
begivenhederne og indgiver heldige tanker. De bistar genierne, som
har sat sig som mdl at arbejde for menneskehedens fremgang.

Nogle ander inkarnerer sig som fremskridts-missionzrer.

Nogle stotter individer, familier, foreninger, byer og folkeslag, for
huvilke de er skytsengle, beskyttende ander eller husinder.
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Endelig er der nogle, som styrer og igangsetter naturens feno-
mener.

De almindelige ander blander sig i vores beskaftigelser og i vores
fornajelser.

De urene og ufuldkomne ander venter i smerte og lidelse pi det
gjeblik det ma behage Gud at give dem lejlighed til at ga fremad.
Hwis de gor ondt, si er det af harme over, at de endnu mai undvere

nydelsen af det gode.

324



KAPITEL 11

De tre riger

1. Mineraler og planter — 2. Dyr og mennesker
3. Sjelevandring

Mineraler og planter

585. Hvad mener I om inddeling af naturen i tre riger eller to
klasser: de organiske og de uorganiske vasener? Nogle mener
den menneskelige slegt er en fjerde klasse. Hvilken af disse
inddelinger bor foretraekkes?

"De er alle gode. Det athenger af synsvinklen. Fra et materielt
synspunkt er der kun organiske og uorganiske vesener. Fra et
moralsk synspunkt er der derimod tydeligvis fire grader.”
Disse fire grader har ogsd meget skarpt afstukne karakterpreg, til
trods for at overgangen mellem dem ikke er helt skarp. Den hiv-
lose materie, som udgor mineralriget, har kun en mekanisk kraft.
Planterne, som er dannet af livlos materie og begavet med vitalitet.
Dyrene, som er dannet af livlos materie og begavet med vitalitet, og
desuden har en slags instinktmessig intelligens med bevidsthed om
deres tilverelse og individualitet. Mennesket, som i sig forener alt
det, der er 1 planterne og i dyrene, er hevet over alle de ovrige klas-
ser ved sin specielle intelligens, der giver det bevidsthed om frem~
tiden, fornemmelse for det immaterielle samt bevidsthed om Gud.

586. Har planterne bevidsthed om tilverelsen?
"Nej, de teenker ikke, de har kun et organisk liv.”

587. Har planterne foleevne, og lider de, nar man beskadiger

dem?
"Planterne modtager fysiske indtryk, som virker pid materi-
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en, men de har ingen opfattelsesevne og kan derfor ikke fole
smerte.”

588. Er den kraft, som tiltreekker planterne til hinanden, uaf-
hangig af deres vilje?

"Ja, for de teenker ikke. Det er en mekanisk kraft, som virker pa
materien. Planterne kan ikke modsztte sig den.”

589. Enkelte planter som f.eks. mimoser og den amerikanske
fluefanger har bevagelser, som reber en hoj grad af felsom-
hed og i enkelte tilfzelde ogsé en slags vilje, som for den sidst-
nzevntes vedkommende ytrer sig ved, at den med sine freblade
griber fluen, som setter sig pa den for at udsuge dens nektar
og derved leegger en felde for fluen, si den der. Er disse plan-
ter begavet med tenkeevne? Har de en vilje, og udger de en
mellemklasse for den vegetative og animalske natur? Er det et
overgangsled fra den ene klasse til den anden?

”Alt i naturen er overgangsled, alene fordi alt er forskelligt og
dog alligevel kaedet sammen. Planterne teenker ikke, og folgelig
har de ingen vilje. Ostersen, som abner sig, og zoophyten®) har
ingen tanke, men kun et blindt og naturligt instinkt.”

*) Zoophyte er et dyr der ligner en plante, f.eks. en seanemone.
Den menneskelige organisme giver os lignende eksempler pi be-
vagelse, hvor viljen 1kke spiller ind, sd som i fordgjelsesorganerne,
kredslobet, den nederste mavemund, der automatisk trekker sig
sammen. Det samme er tilfeldet med mimosaens sammentrek-
ning, der ikke styres af en opfattelsesevne eller en vilje.

590. Er der ikke i planterne som i dyrene et overlevelsesin-
stinkt, som far dem til at opsege, hvad der er nyttigt for dem
og til at undgi det, som kan skade dem?

"Du kan valge at kalde det et slags instinkt, hvis du vil, men
det sker helt mekanisk. Nar to legemer forener sig 1 kemiske
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torseg, da er det fordi de passer sammen, dvs. fordi der er lighed
mellem dem, men derfor kalder I det ikke for et instinkt.”

591. Er planterne og de ovrige vaesener mere fuldkomne i de
hojere verdener?

”Alt er mere fuldkomment i de hejere verdener, men planterne
er altid planter, ligesom dyrene altid er dyr, og menneskerne
altid er mennesker.”

Dyr og mennesker

592. Hvis vi skal ssmmenligne menneskers og dyrs intelligens,
er det vanskeligt at drage en skillelinie mellem dem, da nogle
dyr pa visse omréider er mennesket overlegne. Er det muligt at
definere en pracis skillelinie?

"I dette punkt er jeres filosoffer meget uenige. Nogle mener at
mennesket skal vere et dyr, og andre at dyret skal veere et men-
neske. De har alle uret. Mennesket er et seeregent vasen, som
undertiden nedvardiger sig dybt, men ogsé kan have sig hojt.
I fysisk henseende kan mennesket sammenlignes med dyrene,
dog med den forskel, at naturen serger for at dekke dyrenes
behov. Naturen, har givet dyrene alt det, som mennesket med
sin intelligens er nedsaget til at opfinde for at tilfredsstille
sine behov og sikre livets opretholdelse. Menneskets legeme
er forgaengeligt ligesom dyrets. Men menneskets dnd har et
formal, som det kun selv forstir, fordi det er kun mennesket,
der er fuldkommen fri. Stakkels mennesker, som ikke regner
sig for mere end det umalende dyr! Forstar I ikke, hvordan I
adskiller jer fra dyrene? Erkend dog menneskets overlegenhed
ved dets bevidsthed om Guddommen.”

593. Kan man sige, at dyrene kun handler pr. instinkt?
"Det er en anden teori. Det er sandt, at de fleste dyr styres af
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instinktet, men ser du ikke ogsa dyr, som handler med en be-
stemt vilje? Det er intelligens, men den er begraenset.”
Foruden instinktet kan man ikke benzgte at visse dyr kan udvise
en kompleks adferd, som rober viljekraft, der gir i en bestemt ret-
ning. Disse dyr er altsd i besiddelse af en slags intelligens, som dog
kun anvendes pd opfyldelsen af deres fysiske behov og livets opret-
holdelse. Hvor beundringsverdig vi finder disse dyrs egenskaber,
er de dog ikke 1 stand til at skabe fornyelse eller forbedring. Deres
adferd er den samme i dag som 1 fordums tid og folger det samme
stramme monster. Hverken bedre eller darligere. En ung fugl, som
bliver skilt fra sine artsfeller, bygger ikke desto mindre sin rede efter
samme monster og 1 samme proportioner, helt uden oplering. Selv-
om nogle dyr er modtagelige for opdragelse, er deres intellektuelle
uduvikling stadig begrenset og afhengig af menneskets pavirkning.
Dyrene skaber ikke selv deres fremskridt. Deres modtagelighed for
lering er ogsd kortvarig og individuel, for hvis dyret overlades til
sig selv igen, genoptager det sin arts adferd inden for de snevre
grenser, naturen har afstukket.

594. Har dyrene et sprog?

"Nej, ikke hvis I mener et sprog dannet af ord og stavelser, men
de har et kommunikationsmiddel og meddeler sig meget mere
til hinanden, end I aner. Deres sprog er, ligesom deres begre-
ber, begranset til deres fysiske behov.”

594a. Der findes dyr, som ikke har nogen stemme. Har de da
ikke noget sprog?

"De har andre kommunikationsmidler. Har I mennesker kun
ordet som meddelelsesmiddel? Og de stumme, hvordan kom-
munikerer de? Flokdyr f.eks. kommunikerer indbyrdes, ad-
varer hinanden og giver udtryk for de fornemmelser de sanser.
Tror du, at fiskene ikke forstar hinanden? Mennesket er ikke
ene om at have et sprog. Mens dyrenes sprog forbliver instink-
tivt og begranset til at udtrykke deres basale behov og sanser,
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er menneskets sprog derimod levende og udvikler sig lebende,
efterhinden som mennesket far storre viden og behov for et
udvidet ordforrad til at udtrykke sine intelligente tanker og
begreber.”

Fiskene som bevager sig i stimer, og svalerne som folges i flokke,
ma have midler til at forstd og meddele sig til hinanden. Miske
har de et skarpere syn, si de kan skelne de tegn de giver hinanden.
Maske overfores deres vibrationer gennem vandet. Hvordan det
nu forholder sig, er det tydeligt, at de kommunikerer med hinanden
ligesom alle umelende dyr, der arbejder 1 fellesskab. Kan man da
undre sig over, at dnderne kan kommunikere indbyrdes uden at tale
et artikuleret sprog? (Afsnit 282).

595. Handler dyrene af en fri vilje?

"De er ikke kun simple maskiner som I tror, men deres handle-
frihed er begranset til deres behov og kan ikke sammenlignes
med menneskets frie vilje. Da de er mennesket underlegne, har
de heller ikke de samme pligter. Deres frihed er indskraenket til
det materielle livs handlinger.”

596. Hvorfra kommer visse dyrs evne til at efterligne men-
neskets sprog, og hvorfor har fugle denne ferdighed frem for
f.eks. aber, som dog har sterre fysisk lighed med mennesket?
"Det skyldes, at arternes stemmeorganer og deres efterlignings
instinkt er forskellige. Aber efterligner bevaegelserne, fugle
efterligner stemmen.”

597. Da dyrene har en grad af intelligens, som giver dem en
vis handlefrihed, er der da et princip i dem, som er uathengig
af materien?

”Ja, og som overlever legemet.”

597a. Er dette princip en sjal, som hos mennesket?
”Om I vil, er det en sjel. Det afthanger af, hvordan I opfatter
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ordet sjel. Men dyrest sjl er mindre udviklet en menneskets.
Der en ligesd stor afstand mellem menneskets og dyrenes
sjzle, som mellem menneskets sjel og Gud.”

598. Beholder dyrenes sjal deres individualitet og selvbevid-
sthed efter deden?

"Ja, deres individualitet, men ikke bevidsthed om Jeget. Det
intelligente liv forbliver i latent tilstand.”

599. Kan dyrenes sjal velge at inkarnere i et dyr frem for i et
andet?
"Nej, de har ingen fri vilje.”

600. Nir dyrest sjel forlader legemet efter deden, befinder
den sig da i en omvandrende tilstand ligesom mennesket?
"En slags segende tilstand, da den ikke laengere er knyttet
til legemet, men den er ikke en vandrende dnd, for dnden er
et veesen, som tenker og handler med sin frie vilje. Dyrenes
sjel har ikke denne evne. Det er bevidstheden om selvet som
udger andens fornemmeste egenskab. Dyrets and bliver efter
dets ded modtaget af de ander, der beskaftiger sig dermed,
og straks derefter udnyttet. Den kan ikke af sig selv sztte sig i
forbindelse med andre skabninger.”

601. Folger dyrene en fremadskridende lov ligesom menne-
skerne?

"Ja, og derfor er dyrene ligesom menneskerne mere frem-
skredne i de hgjere verdener, da de har mere udviklede kom-
munikationsmidler. Men dyrene er altid mennesket underleg-
ne. De er menneskets intelligente tjenere.”

Der er intet irrationelt i denne forklaring. Tenk, hvis vores mest
intelligente dyr: hunden, elefanten eller hesten var udstyret med en
Jysisk krop, der var egnet til manuelt arbejde, hvad ville de si ikke
kunne udrette under menneskets ledelse?
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602. Gor dyrene ligesom mennesket fremskridt i kraft af deres
vilje eller i kraft af tingene selv?
"I kraft af tingene selv. Derfor har de heller ikke noget at ud-

»
sone.

603. Har dyrene i de hojere verdener bevidsthed om Gud?
"Nej, mennesket er for dem en gud, ligesom mennesket i
tidligere tider ansa anderne for guder.”

604. Da selv de mest udviklede dyr i de hojere verdener altid
star under menneskerne, ma Gud jo have skabt intelligente
vaesener, som for evigt er demt til en underordnet stilling. Det
forekommer uforeneligt med enheds- og fremskridtstanken i
hele Guds skabervark?

”Alt 1 naturen er forbundet med led, som I endnu ikke kan fat-
te, og de tilsyneladende mest modstridende ting har forbindel-
sesled, som mennesket i sin nuvaerende tilstand ikke kan forsti.
Mennesket vil kunne fi et glimt deraf i kraft af sin intelligens.
Kun nar dets intelligens har naet en si hej udvikling, at det er
frigjort for hovmodets og uvidenhedens fordomme, vil men-
nesket kunne se og forsti Guds veerk. Indtil da vil menneskets
indskrenkede begreber lade det anskue tingene fra et smaligt
og snavert synspunkt. Ver forvisset om, at Gud ikke modsiger
sig selv, og at alt i naturen harmonerer ved givne love, som

aldrig afviger fra Skaberens ophgjede visdom.”

604a. Intelligensen er siledes en fzlles egenskab, et kontakt-
punkt mellem dyrenes sjl og menneskets sjel?

”Ja, men dyrene har kun det materielle livs intelligens. Men-
nesket udvikler gennem sin intelligens det moralske liv.”

605. I betragtning af alle de forbindelsespunkter, der findes

mellem mennesket og dyrene, kan det synes som om men-

nesket har to sjele: Den dyriske og den andelige sjel. Hvis
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mennesket ikke havde den dndelige sjel, kunne det kun leve
et dyrisk liv. Med andre ord: Er dyret et menneskelignende
vaesen, bortset fra den dndelige sjl? I si fald, kan man kon-
kludere, at menneskets gode og onde instinkter athanger af,
hvilken af de to sjale, der har overherredemmet?

"Nej, mennesket har ikke to sjzle, men legemet har sine in-
stinkter, som folge af organernes fornemmelser. Mennesket
har en dobbelt natur: den dyriske og den andelige natur. Gen-
nem sit legeme deler det dyrenes natur og deres instinkter.
Gennem sin sjal deler det andernes natur.”

605a. Skal mennesket siledes, udover de ufuldkommenheder,
som anden skal frigere sig for, tillige keempe mod materiens
indflydelse?

"Ja, jo lavere mennesket stir, jo tettere er bindene mellem
inden og materien. Forstir Iikke, at det ma veere sidan? Nej,
mennesket har ikke to sjzle. Sjelen er altid unik i sit vaesen.
Dyrets sjel og menneskets sjel er s skarpt adskilt fra hin-
anden, at den enes sjal ikke kan tage bolig i det legeme, som
er skabt for den anden sjel. Men selvom mennesket ikke har
en dyrisk sjel, der ved sine lidenskaber kan swtte det i klasse
med dyrene, s har mennesket sit legeme, som ofte treekker
det ned pa dyrenes niveau. Menneskets legeme er begavet med
livskraft og tilherende instinkter, men det er uintelligent og
begranset til omsorg for sin egen opretholdelse.”

Idet dnden inkarnerer sig 1 menneskets legeme, tilforer den men-
nesket det intellektuelle og moralske princip, som stiller det over
dyrene. Disse to naturer i1 mennesket udgdr fra to forskellige kilder
til lidenskaber. Den ene kilde udspringer fra dets dyriske instinkter,
og den anden fra dandens urenhed. En urenhed, som den er inkar-
neret med, og som sympatiserer med dens dyriske og materielle
lidenskaber. Efterhanden som dnden renses, frigor den sig gradvist
fra materiens indflydelse. Under materiens pavirkning nermer den
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sig dyrets lavere niveau, men frigjort fra materiens pavirkning,
haver den sig op til sin egentlige bestemmelse.

606. Hvorfra kommer det intelligente princip, som udger
dyrenes sjele?
”Af det universelle, intelligente element.”

606a. Mennesket og dyrenes intelligens stammer altsa fra et
og samme princip?

"Ganske vist, men hos mennesket har intelligensen gennem-
gaet en udvikling, der haever det op over den intelligens, der
animerer dyret.”

607. I har sagt, at menneskets sjel ved sin tilblivelse kan sam-
menlignes med menneskets fysiske barndomstilstand, og at
sjelens intelligens her begynder at udfolde sig, og den for-
soger sig frem ilivet (afsnit 190). Hvor fuldferer dnden denne
tidligste fase i sit liv?

"] en rakke eksistenser, som gér forud for den periode, som I
kalder menneskeheden.”

607a. Sjzlen synes saledes at have veret det intelligente prin-
cip i skabelsens underordnede vasener?

"Har vi ikke sagt, at alt i naturen er kadet sammen og udger
en enhed? Det er 1 disse vaesener, som er ukendte for jer, at det
intelligente princip udvikler sig, og gradvis individualiseres og
forberedes til livet ligesom sadekornets spire. I forberedelses-
processen undergar det intelligente princip en forvandling og
bliver dnd. Fra da af begynder menneskehedens tidsalder for
inden og dermed dens bevidsthed om dens fremtid, om for-
skellen pa godt og ondt, og at den er ansvarlig for sine han-
dlinger. Efter barndomsperioden folger ynglingeperioden,
derpi ungdommen, og endelig den modne alder. Der er for
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ovrigt ingen grund til, at mennesket skal fole sig ydmyget over
denne oprindelse. Foler de store genier sig ydmygede ved at
have begyndt deres tilveerelse som formlese fostre? Hvis no-
get skal ydmyge mennesket, sa er det dets lidenhed over for
Gud og dets manglende evner til at kunne udforske dybderne
1 Hans hensigt og visdommen 1 de love, som styrer universets
harmoni. Erkend Guds storhed i denne harmoni, som ger, at
alt i naturen er solidarisk. Troen pi, at Gud har gjort noget
uden hensigt og skabt intelligente veesener uden fremtid, er at
vanhellige Hans godhed og alle Hans skabninger.”

607b. Er menneskehedens tidsalder begyndt pa Jorden?
"Jorden er ikke udgangspunktet for den forste menneskelige
inkarnation. Menneskehedens tidsalder begynder alminde-
ligvis 1 endnu lavere verdener, men det er ikke en absolut regel,
og det kan ske, at en dnd 1 sin forste menneskelige fase, vil vaere
egnet til at leve pa Jorden. Dette tilfzelde er dog ikke alminde-
ligt, men er snarere en undtagelse fra reglen.”

608. Har menneskets dnd efter doden bevidsthed om de ek-
sistenser, som er giet forud for dens menneskelige periode?
"Nej, det er forst fra menneskets tidsalder, at dndens liv be-
gynder for den. Den husker nzppe sin forste tilverelse som
menneske, ligesom et menneske ikke erindrer sin forste barn-
dom, langt mindre sin eksistens i sin moders liv. Derfor siger
inderne ogsi til jer, at de ikke ved, hvordan de er blevet til
(afsnit 78).”

609. Bevarer dnden, nir den forst er indtridt 1 menneskeh-
edens tidsalder, fornemmelsen af, hvad den var forud, dvs. i
dens for-menneskelige tilstand?

"Det athenger af, hvor lang tid der er mellem de to perioder
og af de fremskridt dnden har gjort. Anden kan gennem nog-
le generationer bevare en vag fornemmelse af dens primitive
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tilstand, for intet i naturen sker ved en brat forvandling. Der
er altid lzenker, som forbinder de enkelte vaeseners og begiven-
heders ssmmenhangende kaede, men disse spor udslettes med
den frie viljes udvikling. De forste skridt fremad gér langsomt,
tordi de endnu ikke understottes af andens vilje. Fremskridtene
sker hurtigere, efterhdnden som dnden fir storre bevidsthed
om sig selv.”

610. De ander, som har sagt, at mennesket er et unikt veesen i
skabelsens rakke, har altsa taget fejl?

"Nej, men sporgsmalet er ikke blevet uddybet, og for ovrigt er
der ting, som kun dbenbares nér deres tid kommer. Mennesket
er ganske vist et unikt vaesen, for det har evner, som udmarker
det frem for andre vesener. Desuden har det en swrlig be-
stemmelse. Gud har udvalgt menneskeslagten som de eneste
vaesener, der gennem inkarnation kan leere Ham at kende.”

Sjelevandring

611. Er den fzlles oprindelse af alle levende vaseners intel-
ligente princip ikke en bekraftelse pa sjelevandringens lere?

”To ting kan have en og samme oprindelse uden at ligne hin-
anden i al evighed. Hvem kan genkende traeet med sine blade,
blomster og frugter i1 det frg, hvoraf det er spiret? Fra det gje-
blik det intelligente princip har opnéet den nedvendige grad af
udvikling for at blive til 4nd og dermed trede ind i menneske-
hedens tidsalder, er forbindelsen med dets primitive tilstand
brudt, og anden er ikke leengere et dyrs sjal, ligesom traeet ikke
leengere er et fre. I mennesket findes den sidste rest af dyret
kun i1 legemet og i de passioner, som er et produkt af legemets
indflydelse og selvopholdelsesdriften, som er nedarvet i mate-
rien. Man kan séledes ikke sige, at et bestemt menneske er en
inkarnation af et bestemt dyrs 4nd, og derfor er den alminde-
lige opfattelse af sjelevandring ikke helt ngjagtig.”
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612. Kan en dnd, som har animeret et menneskelegeme,
inkarnere sig i et dyr?

"Det vil vaere et tilbageskridt, og dnden gor ikke tilbageskridt.
Floden flyder ikke tilbage til sin kilde” (afsnit 118).

613. Selvom om vores opfattelse af sjelevandringen er fe-
jlagtig, kan den alligevel ikke vaere et resultat af den intuitive
erindring, mennesket har om sine forskellige liv?

"Denne intuitive erindring findes i jeres og i mange andre
troslerdomme. Stersteparten af disse intuitive ideer har men-
nesket forvansket.”

Teorien om sjelevandring ville vare sand, hvis man derved mente
sjelens fremskridt fra en lavere til en hajere tilstand, hvorved den
gennemgik en udvikling, som forvandler dens natur. Men teorien
er forkert, fordi et dyr ikke kan reinkarnere direkte som et menneske,
ligesom et menneske ikke kan inkarnere som et dyr. I si fald ville
der vare tale om et tilbageskridt for mennesket eller en fusion mel-
lem dyr og menneske. Da det ikke er muligt at sammenblande to si
Sforskellige arter af legemlige vesener, md det samme vere tilfel-
det for de ander, som animerer dem. Hvis den samme dand skiftevis
kunne animere et dyr eller et menneske, si ville der mellem dem
vare en naturlig lighed i identitet, og s ville en fysisk reproduktion
mellem dem ogsi vare mulig.

Leren om reinkarnation, som dnderne lerer os, er derimod
baseret pa en fremadskridende udvikling og menneskets fremgang
som art. Mennesket kan forblive stationert men ikke ga tilbage i
udvikling. Hvad der alene kan fornedre mennesket, er den ringe
brug det gor af de evner, som Gud har givet det til dets fremgang.
Under alle omstendigheder beviser sjelevandringens lere ved sin
alder og sin almindelige udbredelse og ved de udmerkede menne-
sker, som har bekendt sig til den, at reinkarnationen har sine rod-
der 1 selve naturen. Alle argumenter taler mere til dens favor end
omvendt.

Sporgsmdlet om dndens tilblivelse henforer til altings oprindelse
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og er derfor Guds hemmelighed, som det ikke er givet menneskerne
at kende. Derfor kan vi kun fremsette formodninger og opbygge
mere eller mindre sandsynlige teorier herom. Selv dnderne ved
langtfra alt, og de har ogsi personlige og mere eller mindre klggtige
meninger om det, som de ikke ved. Siledes er der flere meninger om
Jforholdet mellem menneske og dyr. Efter nogles mening piabegynder
danden forst den menneskelige fase efter at vere udviklet og indivi-
dualiseret ved at gennemga de forskellige grader af skabelsens lavere
vasener. Efter andres mening har menneskets and altid tilhort den
menneskelige race, uden forst ar gennemgai den dyriske filtrerings-
proces. Den forstnevnte teori har det fortrin, at den giver dyrene
et mal for fremtiden, hvor de vil komme til at danne de forste led
1 de tenkende veseners kaede. Den anden teori understotter mere
menneskets verdighed og kan sammenfattes pd folgende made: De
forskellige dyrearter udvikles ikke intellektuelt i en fremadskridende
rakkefolge. En osters and bliver aldrig efterfolgende til en fisk, en
Jfugl eller et pattedyr. Enhver art er en bestemte type, fysisk og mo-
ralsk, og hvert individ af samme art oser af den universelle kilde
det kvantum af det intelligente princip, som det har behov for i
Jforhold til dets organers natur og til det arbejde, det skal udfore
gennem livet, og som det ved sin dod tilbagegiver til massen. De
verdener, der er mere fremskredne end vores (afsnit 188), har ogsi
Jorskellige dyreracer, der er afpasset efter disse verdeners behov og
efter udviklingsgraden hos de mennesker, som de understotter, men
dandeligt talt nedstammer disse racer ikke fra Jordens dyr. Sidan
Jforholder det sig ikke med mennesket. Fra et fysisk synspunkt udgor
mennesket tydeligvis et led i de levende veseners kede, men fra
et moralsk synspunkt er der ingen vedvarende forbindelse mellem
mennesket og dyret. Kun mennesket er i besiddelse af en sjel eller
dand, den guddommelige gnist, som giver det en moralsk sans og
en intellektuel rekkevidde, som dyrene mangler. Det er menneskets
sande vasen, som eksisterede forud for legemet, og som overlever
legemet og derfor bevarer sin individualitet. Hvorfra nedstammer
danden? Hvor er dens udgangspunkt? Er den dannet af det intel-
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ligente, individualiserede princip? Her star vi foran et mysterium,
som det vil vere unyttigt at forsoge at lose, fordi vi kun kan frem-
sette teorier. Hvad vi ved med sikkerhed ud fra resonnement og
erfaring, det er sjelens udodelighed og bevarelsen af dens individu-
alitet efter doden, dens fremadskridende evne, dens lykkelige eller
ulykkelige tilstand i forhold til de fremskridt den har gjort pd det
godes vej, og sin erkendelse af de moralske konsekvenser som folge af
dens valg og handlinger. Hvad angar det gadefulde forhold mellem
mennesket og dyrene, da gentager vi, at det er Guds hemmelighed
ligesom mange andre ting, og selv om vi kendte sandheden, ville det
tkke lette vores fremskridt, si det vil vere unyttigt at belemre vores
tanker med det.
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KAPITEL 1

Den guddommelige eller naturlige lov

1. Den naturhge lov — 2. Kilden og kendskabet til den naturlige
lov — 3. Det gode og det onde — 4. Den naturlige lovs inddeling

Den naturlige lov

614. Hvad mener man med den naturlige lov?

"Den naturlige lov er Guds lov. Det er den eneste lov, som
bidrager til menneskets lykke, for den viser mennesket, hvad
det ber og ikke ber gere. Det er kun, nir mennesket afviger fra
Guds lov, at det er ulykkeligt.”

615. Er Guds lov evig?

"Den er evig og uforanderlig som Guds selv.”

616. Kan Gud pi et tidspunkt have givet menneskerne pibud,
som Han senere forbyder dem at folge?

’Gud kan ikke tage fejl. Det er menneskerne, som er nedsaget
til at ®endre deres love, fordi de er ufuldkomne. Den harmoni,
som regulerer det materielle og det moralske univers, er grun-

det pa Guds love som er eviggyldige.”

617. Hvilke forhold omfatter de guddommelige love? Omfat-
ter de andet end de moralske forhold?

”Alle naturens love er guddommelige eller hellige love, efter-
som Gud er altings skaber. Videnskabsmanden studerer ma-
teriens love. Humanisten studerer sjelens love og praktiserer
dem.”
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617a. Er det overhovedet muligt for mennesket at forsta disse
love?
”Ja, men et enkelt liv er ikke tilstraekkeligt dertil.”
Hvad kan man ogsi udrette pd nogle fi dr, ndr endemdlet er at
opnad alt det som udgor et fuldkomment vesen, iser 1 betragtning af
det enorme tidsspand der adskiller det primitive og det civiliserede
menneske? Selv det lengste liv er utilstrakkeligt for ikke at tale om
de mange liv der afsluttes i en ung alder.

Nogle af de guddommelige love regulerer den dyriske materies
Jforhold. Det er de fysiske love, og studiet af disse love horer under
videnskabens omrdde.

Andre guddommelige love vedrorer selve mennesket og dets
Jforhold til Gud og til sin neste. Det er de moralske love, som omfat-
ter reglerne for bide vores fysiske liv og sjelelige liv.

618. Er de guddommelige love ens for alle verdener?
"Fornuften siger, at de nedvendigvis ma vaere afpasset efter hver
enkelt verdens natur og efter dens beboeres udviklingstrin.”

Kundskab om den naturlige lov

619. Har Gud gjort det muligt for alle mennesker at kende
Hans lov?

”Alle kan lzere Guds lov at kende, men ikke alle kan forsti den.
De der bedst forstar den, er de haderlige mennesker og dem
som vil forske i den. Imidlertid vil alle en gang komme til at
forstd den, for fremskridtet mé gé sin gang.”

Det retferdige 1 menneskets forskellige inkarnationer fremgar af
det nevnte princip. Da menneskets intelligens udvikles i hvert
nyt liv, ser det mere klart, hvad der er godt, og hvad der er ondt.
Hwis alt skulle fuldbyrdes for mennesket 1 et eneste liv, hvad blev
da skebnen for de mange millioner vasener, som daglig dor i dyrisk,
vild tilstand eller 1 uvidenhedens morke uden selv at bere ansvaret
for deres tilstand? (Afsnit 171-222).
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620. Forstar sjelen Guds lov bedre for sin forening med
legemet end efter sin inkarnation?

”Sjaelen forstir Guds lov 1 forhold til den grad af fuldkom-
menhed, den har niet. Den bevarer en intuitiv erindring om
den efter sin forening med legemet, men menneskets darlige
instinkter fir den til at glemme den.”

621. Hvor stir Guds lov skrevet?
"] samvittigheden”.

621a. Hvis mennesket barer Guds lov i sin samvittighed,
hvorfor er det da nedvendigt at dbenbare loven for det?
"Mennesket har glemt og misforstdet den. Gud vil minde
mennesket om den.”

622. Har Gud givet nogle mennesker den mission at abenbare
Hans lov?

”Ja, bestemt. Menneskerne har til alle tider fiet denne mission.
Det er overordnede dnder, som er inkarneret med det form4l at
arbejde for menneskehedens fremskridt.”

623. Har de, som har ment at undervise menneskerne i Guds
lov, ikke taget fejl, og har de ikke ofte vildledt dem med falske
lerdomme?

"De, som ikke var inspireret af Gud, og som af stolthed selv
havde pataget sig en mission, som ikke var givet dem, har gan-
ske vist kunnet lede mange pa vildspor, men da de ofte var
geniale mennesker, sa fandtes der ogsi store sandheder i deres

vildledende lere.”

624. Hvordan er den sande profets karakter?

"Den sande profet er et godt menneske, der er inspireret af Gud.
Man kan kende ham pa hans ord og pa hans handlinger. Gud
kan ikke bruge en logners mund til udbredelse af sandheden.”
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625. Hvem er den mest perfekte leder og forbillede, som Gud
har givet mennesket?

"Tesus.”

Jesus er billedet pi den fuldkommenhed, som menneskeheden pi
Jorden skal strebe hen imod. Gud giver os Jesus som det mest fuld-
komne forbillede, og den lere som han har undervist i er det reneste
udtryk for Guds lov, fordi Jesus var opfyldt af den guddommelige
dnd og var det reneste vasen, som har levet pa Jorden.

Hwuis andre, som har undervist mennesket 1 Guds lov, kan have
vildledt det med fejlagtige principper, si er det, fordi de selv har ladet
sig beherske af alt for jordiske folelser og derfor har sammenblandet
de love, som styrer sjelelivet med de love, som styrer legemet. Mange
sakaldte forkyndere har foregivet at undervise i de guddommelige
love, selvom de kun har talt om menneskelige love med det formal at
beherske lidenskaberne og gore sig til herre over menneskerne.

626. Er de guddommelige og naturlige love kun blevet dben-
baret for mennesket gennem Jesus, og har mennesket for Je-
sus kun kendt disse love gennem intuition?

"Har vi ikke sagt, at de er skrevet overalt? Alle de mennesker,
som har strabt efter at opnd visdom, har felgelig kunnet forsta
dem og har udbredt deres leere helt tilbage fra de tidligste tider.
Gennem deres ganske vist ufuldkomne leere har de forberedt
jordbunden til at modtage seden.

Da de guddommelige love er indskrevet i naturens bog, har
mennesket kunnet leere dem at kende, hvis det har segt efter
dem. Derfor har mennesker til alle tider udbredt deres hellige
torskrifter, og dette er grunden til, at man genfinder elemen-
ter af den moralske laere hos alle folkeslag, selv de barbariske,
omend den er ufuldsteendig eller forvansket pa grund af uvi-
denhed og overtro.”

627. Da Jesus har lert os Guds sande love, hvad er sa nytten af
andernes undervisning? Kan de lere os mere?
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"Jesus forkyndte ofte sin lzre allegorisk og ved lignelser, hvilket
var almindeligt pa den tid, hvor Jesus levede og faerdedes. Nu
er tiden kommet, hvor sandheden ber vare forstielig for alle.
Det er nedvendigt at forklare og udvikle de guddommelige
love, fordi der er sa fa som forstir dem, og endnu feerre som
praktiserer dem. Vores mission 111aber og ej heller at forvan-
ske meningen med en lov, som helt og holdent er kaerlighed og
barmbhjertighed.”

628. Hvorfor har sandheden ikke altid varet let tilgaengelig
for alle?

”"Fordi enhver ting mé komme til sin tid. Sandheden er ligesom
lyset: man ma venne sig til det lidt efter lidt, ellers blaender
det.”

”Aldrig har Gud givet mennesket si fuldkomne og lererige
meddelelser som dem, I fir i dag. Som I ved, var der i gamle
dage nogle individer der besad en viden, som de selv ansé for
en hellig videnskab, og som de beholdt for sig selv som en
hemmelighed, de ikke delte med dem de ansa for vanhellige.

Med det kendskab I har i dag til de love, som styrer de dn-
delige fenomener, kan I forsta, at man den gang kun modtog
nogle fragmenter af sandheder, der var sammenblandet med
tvetydigheder og symboler. For det granskende menneske
udger det imidlertid stof nok til et studium. Ingen gammel
filosofisk teori, ingen tradition, ingen religion ber man for-
somme at studere, for de indeholder alle kimen til store sand-
heder. Selvom de kan synes modsigende eller grundlese, er de
dog lette at bearbejde takket vare den negle som spiritismen
giver jer til alle de fakta, som hidtil har forekommet jer me-
ningslese, men hvis sandhed i vore dage kan pavises pa en tro-
veerdig made. Forsem derfor ikke at studere alle disse kilder.
De er righoldige og kan bidrage stort til jeres belaring.”
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Det gode og det onde

629. Hvordan skal man definere moral?

"Moral er rettesnoren for at handle etisk rigtigt. Moral skelner
mellem godt og ondt. Den er baseret pi overholdelsen af Guds
lov.”

630. Hvordan kan man skelne mellem det gode og det onde?
"Det gode er alt det som stemmer overens med Guds lov, og
det onde er alt det der afviger fra Guds lov. At gere godt er
at rette sig efter Guds lov, hvorimod at gere ondt er at bryde
Guds lov.”

631. Har mennesket i sig selv evnen til at skelne mellem det
gode og det onde?

”Ja, nar det tror pd Gud og ensker at gore det rigtige. Gud har
givet det intelligens, for at det kan skelne mellem disse ting.”

632. Da mennesket ikke er fejlfrit, kan det s ikke tage fejl af
godt og ondyt, si det tror at gere godt, hvor det tvertimod gor
ondt?

"Jesus har sagt jer: Gor mod andre, hvad I vil at andre skal gore
mod jer. Hele den moralske lov er indeholdt i denne forma-

ning. Overhold denne regel, og I vil da ikke tage fejl.”

633. Reglen for at handle godt eller ondt, som man kan kalde
gensidighed eller solidaritet, kan ikke anvendes pd menne-
skets personlige opfersel over for sig selv. Kan mennesket i
den naturlige lov finde en rettesnor for, hvordan det bor be-
handle sig selv?

"Nar I spiser for meget, da fir I ondt. Nu vel! Gud giver jer
et mil for, hvad I behover. Nir I overskrider det mal, fir I
jeres straf. Saledes er det med alt. Den naturlige lov foreskriver
mennesket graenserne for dets behov. Nar grenserne over-
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skrides, straffes I gennem lidelse. Hvis mennesket lyttede til
den stemme, som siger: nok! Si ville det undga de fleste af de
onder, som naturen far skyld for.”

634. Hvorfor herer det onde til tingenes orden? Jeg taler her
om det moralske onde. Kunne Gud ikke skabe menneskene
under bedre betingelser?

"Har vi ikke allerede sagt dig dette? Anderne er skabt enkle
og uvidende (afsnit 115). Gud overlader til mennesket selv at
veelge sin vej. Det ma selv baere folgerne, hvis det valger en
darlig vej. Dets udsoning bliver da sd meget laengere. Hvis der
ikke fandtes bjerge, ville mennesket ikke kunne forsté, hvordan
man kan ga opad og nedad, og hvis der ikke fandtes klipper,
ville det ikke kunne forstd, at der findes hirde legemer. Anden
ma nedvendigvis erhverve sig kundskab. Derfor ma den kende
det gode og det onde. Det er ogsd grunden til dndens og
legemets forening” (afsnit 119).

635. De forskellige sociale stillinger skaber nye behov, som
ikke er ens for alle mennesker. Den naturlige lov synes siledes
ikke at vere ens for alle?

"De forskellige sociale stillinger horer under naturen og folger
fremskridtets lov. De svakker ikke enheden i den naturlige lov,
som er universel og gaelder for alt.”

Menneskets livsbetingelser endrer sig med tid og sted og skaber an-
dre behov. Da nu disse endringer horer med til tingenes orden, si
vil de altid vere 1 overensstemmelse med Guds lov, som tkke desto
mindre er en enhed 1 sit princip. Det ma overlades til fornuften at
skelne mellem de virkelige behov og de kunstige behov, som er skabt
af konventionen.

636. Er det gode og det onde et vilkir for alle mennesker?

"Guds lov er ens for alle, men det onde er athangig af viljen
om at gere ondt. Det gode er altid godt, og det onde er altid
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ondt, uanset hvilken stilling mennesket har. Forskellen ligger i
graden af ansvar.”

637. Var de primitive naturfolk, som endog var kannibaler,
syndige?

"Jeg har sagt, at det onde athenger af viljen. Nu vel! Menne-
skets synd og skyld stér i forhold til, hvor oplyst det er, og hvor
bevidst det er om sine handlinger.”

Omstendighederne giver det gode og det onde en relativ betydning.
Mennesket begar ofte fejl som, uagtet de er folger af dets stilling 1
samfundet, ikke desto mindre er dadelverdige. Men ansvaret star 1
Jforhold til menneskets evner til at skelne mellem godt og ondt. Det
oplyste menneske er derfor mere skyldig 1 Guds gjne end det uvi-
dende og primitive menneske som folger sine instinkter.

638. Det onde synes undertiden at ske i kraft af omstendig-
hederne, f.eks. hvis det i enkelte tilfzlde er nedvendigt at begi
overgreb og sl sin naste ihjel. Er sidan et overgreb et brud pa
Guds lov?

"Selvom det sker af nedvendighed, er det ikke desto mindre
ondt. Men nedvendigheden af en sidan handling forsvinder,
efterhinden som sjzlen renses hver gang den gar fra et liv til
det naste. Men mennesket pidrager sig samtidig sterre skyld
ved at gore ondt, fordi det har et klarere begreb derom.”

639. Er vores onde handlinger ikke ofte et resultat af en
situation, som andre mennesker har bragt os i, og hvem er
i sa tilfeelde mest skyldig?

"Det onde falder tilbage pa den som er arsag dertil. Et men-
neske, som anspores til at gere ondt 1 en situation som andre
har bragt det i, er mindre skyldigt end dem, som er arsag dertil.
Enhver skal baere straffen, ikke kun for det onde man har gjort,
men ogsd for det som man har ansporet til.”
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640. Den, som ikke selv gor ondt, men profiterer at det onde
som en anden har gjort, er han ligesa skyldig?

"Det er det samme som at bega ugerningen selv. At profitere er
at dele. Det kan vaere han er veget tilbage for handlingen, men
nar han ved at se den fuldfert benytter sig af den, s er det fordi
han billiger den, og fordi han selv ville havde udfert den, hvis

han havde kunnet, eller hvis han havde vovet.”

641. Er onsket om at gore ondt ligesa slemt som at bega det
onde selv?

"Det athenger af situationen. Hvis man viljefast afstar fra mu-
ligheden for at gere ondt, selv om man ensker det, si er det en
dyd. Hvis man kun atholder sig fra at gere ondt, fordi det er

anledningen der mangler, si er man ligesé skyldig.”

642. Er det tilstreekkeligt ikke at gore ondt for at vaere Gud
velbehagelig og for at sikre sit fremtidige liv?

"Nej, man mi gere det gode, som stér i ens magt. Enhver skal
st til regnskab for det onde som sker, fordi man har forsemt
at gore det gode som kunne forhindre det.”

643. Findes der mennesker som pa grund af deres situation
ikke har nogen mulighed for at gore noget godt?

"Der er ingen, som