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Fundamentalismos e "choque de civilizacdes"

Depois dos atentados de 11 de setembro de 2001, o governo Bush lancou o
fantasma do “fundamentalismo islamico” como a nova ameacga contra o “mundo
livre” em geral e os valores norte-americanos em particular, que viria a
substituir o “império do mal soviético”. Com este discurso buscava justificar a
“guerra contra o terrorismo”, uma ofensiva politica e militar cujo objetivo era
recompor a hegemonia norte-americana comegando por “redesenhar” o mapa
do Oriente Médio.

Acima de tudo, cabe esclarecer que o termo "fundamentalista” € estranho ao
mundo mugulmano. Sua origem remonta a corrente de tedlogos norte-
americanos do inicio do século XX cujos artigos foram coletados em um livro,
conhecido como The Fundamentals, (tal como o termo "fundamentalismo” na
Franca para se referir ao Isla radical refere-se a um movimento da Igreja
Catdlica), que incidiu sobre a critica do liberalismo politico e aos protestantes,
com o objetivo de resgatar as normas da Biblia [1]. Durante a Guerra Fria, este
“fundamentalismo” se transformou na expresséo ideolégica dos setores mais
reacionarios da politica norte-americana, caracterizada por um raivoso

anticomunismo.

A administracdo Bush criou um monstro sob medida para sua politica
beligerante, uma forca que veio de um mundo desconhecido para a maioria dos
"ocidentais" , usando a pseudo-tese do "choque de civilizagbes", feita no inicio
década de 90 por Bernard Lewis, historiador britanico que virou guru dos
neoconservadores, e popularizada por Samuel Huntington.

N&o requer muito esforco intelectual para mostrar que o argumento da Lewis é
completamente ideoldgico e interessado. Um dos seus objetivos é o de
demonstrar que a natureza do profundo anti-americanismo que caracteriza as
sociedades muculmanas, ndo respondem a politica imperialista e pro-
israelense dos EUA, nem a sustentacdo de governos arabes despdéticos e
ditatoriais, mas que seria uma reacao contra uma humilhac&o ancestral que os
levam a rejeitar a civilizacado ocidental como tal, ndo pelo que ela provocou,
mas pelo que ela é, e os principios e valores que professa e pratica. De acordo
com essas definicdes, Lewis concluiu que "estamos perante um estado de
animo de um movimento que transcende em muito o nivel das politicas e
governos que as levam adiante. Isto ndo é nem mais nem menos do que um
choque de civilizacdes, provavelmente a reacdo irracional, mas certamente
histérica de um rival ancestral de nossa heranca judaico-crista , nosso presente
secular e a expansao mundial de ambos" [2].

Essa manobra pseudo-cienti fica foi criticada, entre outros, por Edward Said em
seu livro Orientalismo, em que discute como a "disciplina” de peritos ocidentais
no mundo mugulmano dissemina preconceitos coloniais e muitas vezes sdo do
interesse das varias potencias que sucessivamente ocupam parte do Médio
Oriente [3]. Isto se torna mais que evidente a partir do momento em que nem
Lewis nem qualquer "orientalista” colocam o sionismo como parte do espectro
messianico e religioso, justificando ndo s6 sua existéncia, como a politica



terrorista do estado de Israel, cujos fundamentos sdo extremamente religiosos
e racistas.

Em seu famoso artigo "O choque de civilizagdes?" Huntington descreve nos
mesmos termos de "identidade cultural" os inimigos dos Estados Unidos apés o
colapso da Unido Soviética. Huntington reconhece "sete, talvez oito” atuais
civilizagbes: a ocidental, confuciana, japonesa, islamica, hindu, eslava-
ortodoxa, latino-americana e, “possivelmente uma civilizacdo africana"(sic) .
N&o por coincidéncia na "civilizagdo ocidental" estdo agrupados os principais
aliados dos Estados Unidos: a Europa Ocidental e Israel. A hipotese de
Huntington é que "a fonte fundamental de conflitos neste novo mundo néo é
ideologica ou econdmica. As principais divisdes da humanidade e dominar a
fonte de conflito serdo culturais. (...) O choque de civilizacbes sera a frente de
batalha futura". Depois de expor suas idéias colonialistas, conclui que embora
todas as "civilizagbes" se oponham parcialmente ao ocidente, ha duas que sao
verdadeiramente antagbnicas ao ocidente: o confucionismo, ou seja, a China, e
islamismo. Perante este cenario, a recomendacdo de Hurtington para os
governos norte-americanos frente aos "conflitos culturais® € manter a
hegemonia no Ocidente e em civilizagbes vizinhas como a América Latina,
conter a Russia e o Japao, manter a superioridade militar e explorar conflitos
potenciais entre o confucionismo e Estados islamicos. Para alcancgar estes fins
“civilizatorios" , seria necessario "manter o poder militar e econdmico ocidental
suficiente para proteger os seus interesses nessas civilizagdes" [4]. Qualquer
semelhanca com os objetivos do "novo século americano” e os fundamentos
subjacentes a aventura bélica neoconservadora no Irague ndo € uma
coincidéncia. Trata-se da implementacdo de uma estratégia que um sector da
elite dos EUA vinha planejando muito antes dos atentados das Torres Gémeas
para que o "mal" tivesse o rosto de Osama Bin Laden.

Mas esta politica esta fracassando. O Iraque poOs-Hussein, que estaria
destinado a ser um "modelo" para a "democratizacdo" do mundo arabe e
mugculmano, tornou-se um inferno para as tropas de ocupacao, enfraquecendo
0 governo Bush qualitativamente. A "Civilizacdo" ocidental, mais uma vez
mostrou a sua barbarie nas prisdes de Abu Ghraib e Guantanamo, com torturas
e assassinatos de centenas de milhares de civis mortos no Afeganistdo e no
Iraque com "bombas inteligentes" , como havia feito antes lancando a bomba
atomica, ou com o financiamento ditaduras genocidas.

Politica e religido no século XXI

Uma década e meia atras, o investigador francés G. Kepel publicava sob o
sugestivo titulo A vinganca de Deus, um estudo sobre o retorno do uso politico
da religido a partir de meados dos anos 70. De acordo com a sua teoria, este
fendmeno se estende ao Catolicismo, Cristianismo, Judaismo e o Islamismo.

Longe da versao forjada nas usinas ideoldgicas do Departamento de Estado
dos EUA, a invocacdo de valores religiosos como uma justificagdo para a
politica dos ultimos 30 anos ndo é exclusividade do Oriente Médio ou do
mundo mugulmano, mas tem nos EUA um dos seus precursores.



O ponto de inflexdo é, talvez, o acesso a presidéncia de Ronald Reagan em
1980 com o apoio de uma massa de eleitores evangélicos fundamentalistas, os
seguidores das consignas de organizac6es politico-religiosas como a Maioria
Moral, criada em 1979, que propds tornar um pais em crise, enfraquecido por
uma inflacdo de dois digitos e humilhados pelo rapto da seu diplomata em
Teerd, em uma nova Jerusalém [5].

Do mesmo modo, a Igreja Catdlica tornou o Cardeal polaco Karol Wojtyla, Papa
Jodo Paulo I, um "mensageiro” da propaganda pro-capitalista tanto nos paises
da Europa do Leste, como na Polbnia, depois da queda do Muro de Berlim. E,
em Israel, um estado racista e religiosa ressurgia a atividade de grupos
relacionados com a profissao religiosa sionista nos territorios sob a forma de
expansdo dos assentamentos coloniais que estavam buscando o
restabelecimento da "Grande Israel”, que segundo a Biblia, Deus havia
prometido aos judeus como "povo eleito".

Esta instrumentacédo politica da religido, independentemente de qual delas esta
em questdo, tem sido tradicionalmente estratégia de um setor da classe
dominante para manter submetidas popula¢des: Arabia Saudita, Israel, em seu
extremo, o Partido Popular na Espanha, Italia no movimento "Comunhdo e
Libertagdo”, as presidéncias norte-americanas, de preferéncia republicanas
como o republicano Ronald Reagan e George Bush (h) [6].

Durante a década de 1990, pesquisadores ocidentais no mundo muculmano
concordaram em assinalar uma "re-islamizacdo" na arena politica apos
décadas de dominacao do nacionalismo laico, mas anunciavam a crise terminal
das tendéncias mais extremistas do Isld, gerada pelas derrotas que sofreram
nas tentativas de estender a jihad para outras areas, como a Bdsnia, no
Kosovo, e na Argélia, e uma maior repressao estatal. Prognosticavam um
fortalecimento dos setores "moderados" a partir do establishment politico-

religioso que levariam a instalagdo de regimes aliados aos interesses do
Ocidente [7].

A realidade, porém, tem negado a tese de "normalizacdo” do Oriente Médio,
mas nao por motivos religiosos. Desde os atentados contra as Torres Gémeas
em 2001, passando pela resisténcia iraquiana, a vitéria eleitoral do Hamas nas
eleicBes legislativas palestinas em Janeiro de 2006, com a vitoria politica do
Hezbollah na sua resisténcia contra Israel na breve guerra no Libano em julho-
agosto de 2006, o chamado "radicalismo islamico" foi instalado no palco
mundial como o principal antagonista da politica americana e seus aliados
como o Estado de Israel, por meio de métodos de acdo, em alguns casos, com
a guerrilha lembrando os anos 1970. O peso da "ameaca islamica” nos
discursos do governo e do imperialismo aumenta a medida que a acao destes
movimentos ndo se limita ao Oriente Médio e paises muculmanos, e estendeu-
se principalmente aos paises europeus que foram ou sao aliados dos EUA na
guerra contra o Iraque. Ambos os atentados de Madri e no Metrd de Londres,
haviam participado jovens, filhos ou netos de imigrantes éarabes ou
muculmanos. Devemos ter em mente que a comunidade muculmana na Franca
é de cerca de 5 milhdes, vivem na Gré-Bretanha cerca de 2 milhdes de



muculmanos, e que em ambos 0S casos, estes constituem o0s setores mais
empobrecidos da populacéo [8].

A radicalizacdo politica de organizacdes islamicas é possivel?
Alguns elementos historicos para responder

A ascensdao do Isla politico tem reaberto um debate no seio da intelectualidade
marxista e parte da esquerda, especialmente na Europa e nos paises do
mundo arabe e muculmano, sobre a possibilidade teorica e histérica de que
setores das fileiras do Isla militante radicalizem suas posi¢cdes tornando-as
mais préximas ao marxismo.

Em um artigo [9] Samir Amin constroi uma definicdo categorica do fendbmeno
do Isla politico -em que inclui desde a monarquia saudita até organizacdes
populares- no qual praticamente exclui essa possibilidade. Uma série de
consideracdes se reune nesta definicdo, a saber: 1) Isla politico ndo é
comparavel com o surgimento de "teologia da libertacdo”, como a tendéncia
esquerdista do catolicismo latino-americano, uma vez que néo prega a
‘emancipacao”, mas sua “submissao”; 2) como ideologia € completamente
reacionaria, pretende um impossivel retorno ao passado, mais precisamente ao
tempo que o Isld ndo tinha sido submetido ao capitalismo ocidental. Esta
impossibilidade explicaria que os partidos islamicos ndo tém um programa
politico concreto; 3) € complementar ao neoliberalismo, portanto, juntamente
com o estabelecimento de uma autocracia politica, partidos islamicos sédo o
melhor instrumento para a dominagdao da “burguesia compradora”, ou seja,
daquele estrato social composto de comerciantes ou arrendatarios que servem
aos podres interesses de uma ocupacédo colonial ou neo-colonialista; 4) Por
altimo, tal como acontece com catolicismo, o discurso religioso esta a servico
de legitimar o exercicio do poder politico. Com o objetivo de tomada do poder
do estado em beneficio do setor burgués, para Amin ha uma divisdo de
trabalho entre as associacdes "moderadas”, como a Irmandade Muculmana,
que foi infiltrada no estado, e grupos clandestinos que utilizam o tipo de
violéncia terrorista.

Coincidimos com Amin que estes elementos caracterizam o Isla como um
movimento religioso, que (como no cristianismo, o catolicismo e o judaismo),
estd a servico da classe dominante [10]. Em termos gerais, o0 Isla politico,
assim como anteriormente o nacionalismo burgués, busca conciliar as
diferencas de classe que a se expdem na sociedade capitalista muculmana,
seja através da "unidade da nacdo arabe" ou através da "comunidade de
crentes”. Esta ideologia policlassista com a qual se combate o marxismo, e que
estd a servico dos interesses da burguesia local através de um discurso
unificador, visa impedir os trabalhadores e os oprimidos de desenvolver uma
politica independente. No entanto, como levantou F. Halliday é um erro falar do
Isla como um movimento ou uma ideologia homogénea, ou como se ele
pudesse ser tratado como uma forga social autbnoma. Como a religido, o Isla
tem algumas uniformidades, mas como movimento politico e social é diverso,
variando em cada pais, no seu significado social e politico [11].



Seu estudo s6 pode partir de um ponto de vista marxista, do preceito
metodolégico mais geral de que as ideologias, inclusive religiosas, tém um
desenvolvimento relativamente autonomo, mas ndo podem  existir
absolutamente independentes da existéncia material dos agentes atuantes, ou
seja, as relagbes sociais, os interesses de classe ou setores de classe que
majoritariamente defendem, a relacdo com as entidades nacionais ou regionais
gue exploram classes e as relagdes com o poder dominante.

Em momentos distintos e em distintos paises suas organizacdes
desempenharam papéis diferentes. Enquanto alguns, como a Irmandade
Mugulmana no Egito e na Argélia ou os voluntérios islamicos no Afeganistéo
geralmente tém sido instrumentos para fins reacionarios —essencialmente pelo
imperialismo pelos estados de origem para combater a esquerda marxista-, ou
em processos revolucionarios ou em agudos conflitos, algumas organizacfes
islamicas se radicalizaram, chegando a expressar em seu seio as suas
aspiracdes revolucionarias, rompendo com seu carater religioso.

A revolucao iraniana mostrou o desenvolvimento de diversas variantes politicas
tanto laicas como de procedéncia islamica, pois além de grupos como o
khomeinismo e a burguesia liberal, durante o processo revolucionario se
desenvolveu uma série de grupos da esquerda, desde o stalinista Tudeh,
através do chamado "islamo-marxismo" , até grupos trotskistas [12].

A revolucao iraniana

O mais ilustrativo exemplo historico do que foi levantado no paragrafo anterior
€ 0 curso da politica dos Mujaidins do Povo na revolucédo iraniana. Eles tinham
raizes na islamista ala da Frente Nacional, especialmente no Movimento para a
Liberdade do Ird, liderado desde 1961 por Bazargan (primeiro-ministro
nomeado por Khomeini do governo para a queda do X&) e o Ayatollah Talegani
(a diferenca dos Fedaiyins que eram quase todos os marxistas que tinham
rompido com oTudeh e com a Frente Nacional). O mujaidins constituiam- se
principalmente de criancas de bazaries e ulemas, tinham muitas mulheres nas
suas fileiras e influenciavam principalmente o movimento estudantil e
secundariamente setores dos trabalhadores, mas a classe trabalhadora tendia
a simpatizar com o Tudeh ou fedaiyins.

Ideologicamente os mujaidins continuaram a seguir Shariati Ali, um sociologo
laico no exilio na Franca que durante o regime do X&. Shariati conciliou uma
determinada interpretacdo do Coréo, as ideias do xiismo com as idéias do
populismo terceiro mundista, incorporando elementos de tedricos anti-
colonialistas como Frantz Fanon, que procura um meio termo entre capitalismo
e marxismo ocidental. Argumentou que a luta de libertacdo nacional néo
poderia ignorar os fatores culturais e religiosos que fazem a identidade de um
povo. Assim, introduziu uma verséo islamista da "teologia da libertacdo”, na
gual se combina o elemento religioso baseado na identidade islamica iraniana,
com outros elementos que fizeram a nagéo iraniana.

Tal como os fedaiyines, os mujaidines se lagcaram em atividades de guerrilha,
gue, por meados dos anos 70 os fez perder muitos combatentes e militantes



nas maos da repressao dos Savak e do exército do X4. Com a dinamica
revolucionaria um setor dos mujaidines radicalizou- se e passou para a
abordagem do marxismo [13], até que em 1975 a maioria dos seus dirigentes
votou em fazer de declarar "marxista-leninista " a organizacao.

Em uma carta, o filho do Ayatollah Talegani se explica ao pai sobre esta
mudanca radical dos mujaidines: para organizar a classe trabalhadora, temos
de rejeitar o isla, rechacar a religido para aceitar a principal forca dinamica da
histéria: a luta de classes. Evidentemente, o Isla pode desempenhar um papel
progressista, especialmente quando se trata da mobilizacdo de intelectuais
contra o imperialismo. Mas apenas o marxismo fornece uma analise cientifica
da sociedade e centra-se nas classes exploradas para sua libertacdo” [14].

Esta transformacdo da ala radical dos mujaidines na organizacdo de viés
marxista maoista causou uma crise interna e de violenta ruptura do setores
mais conservadores da organizacdo. Entdo, quando as atividades
revoluciondrias comecaram em 1977 teve duas mujaidines: os islamistas, que
teve 0 seu peso nos setores estudantis e 0os marxistas que tinha voltado para a
classe trabalhadora e onde militava a tendéncia maoista Peykar.

A evolucdo da ala esquerda dos mujaidines (do Isldo a um certo marxismo,
embora populista Maoista), mostra que na base religiosa quando se abrem
processos revolucionarios, nao se pode descartar a possibilidade de
radicalizacdo politica destes setores [15]Isto é assim porque o conflito que abre
a dinamica revolucao-contrarrevolucdo tem suas raizes ndo na ideologia, na
falsa consciéncia em que se concebe em um primeiro momento 0s agentes
sociais (religiosos ou ndo), porém nas contradicdes geradas nas relactes
sociais de producado e na dominacéao politica das classes exploradas.

Ao mesmo tempo, o0 curso da politica dos mujaidines deixou claras as
consequéncias para 0 movimento de massas da estratégia populista de
colaboracéo classes. Em 1981, os mujaidines se declararam em guerra contra
o regime de Khomeini antes de serem esmagados, e varias acdes armadas,
em um tempo em que a teocracia precisava ainda consolidar o seu poder
interno em torno da guerra contra o Iraque. A repressao contra os mujaidines
foi brutal. Acabaram no exilio na Franca, aliados com a oposicao liberal ao
regime teocratico. Devido um dos fatores decisivos para a derrota militar ter
sido o fato dos sectores do exército permaneceram leais ao Xa nos dias de 10
e 11 de Fevereiro de 1979, os mujaidines do povo criaram uma relacdo de
muatuo apoio com EUA e Franca, assumindo uma posicdo abertamente pro-
imperialista [16]. Durante a guerra fratricida entre o Ird e Iraque os mujaidines
lutaram ao lado do Iraque contra o Ird, na esperanca de que a guerra levaria o
colapso da Republica Islamica, que coincidiu com a politica do imperialismo.
No atual embate entre o Ird e os Estados Unidos, o seu lider, Maryam Rajavi,
sugere sancOes econdmicas combinadas com uma politica de "revolucéo
laranja" encorajada pelos Estados Unidos e da Unido Europeia contra o regime
iraniano [17]. O mecanismo pelo qual o clero aniquilou seus adversarios e
acabaram por estabelecer um regime altamente autoritirio nao €
particularmente religioso ou islamico, sendo como qualquer outro sector
reacionario na histéria na tentativa de frear uma revolugédo ou apropriar-se do



poder do estado, recorreram ao terror de Estado e a repressao politica e social.
Indiscutivelmente a "moral religiosa" fez brutal a opresséo social, em particular,
mas ndo apenas contra as mulheres, restringindo as liberdades democraticas
conquistadas apds a queda do Xa. A prova esta em que Khomeini necessitou
mais de dois anos para estabilizar um regime teocratico. A debilidade politica
da classe trabalhadora a representar uma alternativa a todos os oprimidos, a
auséncia de uma direcdo revolucionaria em uma situacdo em que os atuais
grupos esquerdistas, em particular o Tudeh pré-soviético, professavam
colaboracgéo classe e populismo politico, e a hostilidade imperialista -ndo o
carater "medieval" ou "irracional® de Khomeini ou o "islamo-fascismo” - sdo
alguns dos fatores que explicam o paradoxo da revolucao iraniana.

Hamas e Hezbolla. O populismo islamico

Amin assinala no seu artigo a relacéo entre os fins ideoldgicos reacionarios dos
islamicos e a falta de um programa politico especifico. Efetivamente, este
parece ser o caso da Al Qaeda, expressando as suas ambicdes politicas em
uma linguagem religiosa messianica, um espelho oposto do discurso de
"choque de civilizagbes", que desde o Isla prega luta global contra o "Ocidente”
como "terra sem piedade”.

Mas a natureza generalizada destes leva a conclusdes incorretas quando
aplicada a certas organizagdes islamistas que dirigem movimentos nacionais.

Vamos dar dois exemplos breves. Em Janeiro de 2006, apds a sua retumbante
vitéria nas eleicbes legislativas, o Hamas apresentou ao parlamento o
programa de governo palestino de 39 pontos em geral, que poderia ser
avaliado como uma agenda reformista em termos sociais, e nacionalista
burgués em termos do conflito palestino. Outros pontos incluem:

O fim da ocupacédo e assentamentos, a demolicdo do muro do apartheid e a
criacdo de um Estado palestino independente com plena soberania com Quds
(Jerusalém) como capital. Direito de regresso de todos os refugiados expulsos
pelo Estado de Israel. O reconhecimento da resisténcia em suas diversas
formas como um direito legitimo do povo palestino para pér fim a ocupacao e
recuperar os direitos nacionais. Melhorar as condi¢cdes de vida dos cidadaos e
incentivar a solidariedade social, a fim de expandir a rede de saude e educacao
e desenvolver servicos para a populacdo. Neste programa ndo € sequer
mencionado o estabelecimento de um Estado islamico com base na Sharia,
embora, como sabemos, o0 objetivo desta organizacdo (com base no historico
territorio palestino um confessionario) tem um carater reacionario e é incapaz
de dar uma saida progressiva as justas aspiracdes nacionais do povo
palestino.

No caso do Hezbollah, o seu programa original foi publicado em Fevereiro de
1985. Ele definiu a organizacdo como "nem capitalista, nem comunista." Seus
temas centrais sdo: 1) a reivindicacdo da relacdo com o Ird, reconhecendo
Khomeini como lider espiritual [18], 2) a luta para o estabelecimento de um
Estado islamico regido pela Sharia, embora tendo em conta o carater multi-
religioso do Libano e que esta meta final sO6 poderia ser alcancada por



consenso e nédo pela forga, 3) a definicdo dos principais inimigos: os Estados
Unidos e seus aliados, o Estado de Israel e suas falanges libanesas, 4) os
objetivos nacionais da organizag&o: expulsar os americanos, os franceses e 0s
seus aliados pondo um fim a empresa colonial, submeter ao julgamento as
falanges, autorizados a escolher livremente o tipo de governo, enquanto
Hezbollah é declarada em favor de um regime islamico como a Unica
alternativa para interromper a ingeréncia imperialista. Em linhas gerais
Hezbollah combina nacionalismo e islamismo, que se expressa em um discurso
para o Terceiro Mundo com orientacédo religiosa seguindo o exemplo do Ira que
financia e treina em grande medida as suas milicias. Posteriormente, o
conceito de Estado islamico foi deixado para um plano mais estratégico e
alterado a uma nocao de "estado-humanista" concebido como uma espécie de
estado de bem-estar social sem base religiosa, dai o desenvolvimento de suas
extensas redes sociais. Isto ndo implica de qualquer forma que mudou o
carater religioso da organizacdo, que atualmente continua a ser em grande
parte em ligada ao iraniano Ayatollah Ali Khamenei [19]. Hezbollah comecou a
participar do sistema eleitoral em 1992, ganhou posic¢des parlamentares, aderiu
ao governo Siniora em Abril de 2006 e retirou-se em Novembro, apds a guerra
contra Israel. O discurso politico da organizacao afirmou claramente a sua
natureza populista, semelhante a outras correntes nacionalistas ou lideres, que
baseiam a sua estratégia sobre a "unidade nacional" que s6 pode ser
burguesa, contra o imperialismo dos EUA e do Estado de Israel, deixando
completamente fora da classe antagonismos que dividlem a sociedade
libanesa.

Em ambos os casos, a moral religiosa absoluta e a lei estadual ndo so6 viola as
liberdades democraticas basicas para manter um instrumento de opresséo
social, mas para ocultar o que ha nas sociedades muculmanas assim como no
Ocidente, exploradores e explorados, e que a religido esta a servico da
manutencdo da posi¢cdo dominante do velho e ndo do novo. Mas isto nao
impede de levantar programas politicos concretos, as quais ndo diferem muito
de outras tendéncias populistas laicas do ocidente.

Os marxistas e a religiao

O marxismo tem como base filosofica o materialismo dialético, que segundo
Lénin “tornou suas de maneira plena as tradi¢coes historicas do materialismo do
século XVII na Franca e de Feuerbach (primeira metade do século XIX) na
Alemanha, do materialismo incondicionalmente ateu e decididamente hostil a
toda religiao”. [20] Esta tradicao materialista desmascarou o carater ilusorio e o
papel ideoldgico da religido, que ainda que seja criada pelo homem, transforma
este em sua criacdo. Para Marx este homem que cria 0 pensamento religioso
nao € abstrato, mas vive numa sociedade e num estado concreto, portanto, a
religido é produto destas relagcfes sociais e politicas historicamente concretas,
€ a ‘“interpretacdo deste mundo, sua logica em forma popular, seu ‘point
d’honneur’ espiritualista, sua exaltacdo, sua sancdo moral, seu solene
complemento, seu consolo e justificativa universal” [21]. Por isso mesmo para
Marx € o “6pio do povo”. Em consequéncia, como coloca Lénin “0 marxismo
considera sempre que todas as religides e igrejas modernas, todas as



organizacdes religiosas, sdo 6rgdos da rea¢do burguesa chamadas a defender
a exploracao e embrutecer a classe trabalhadora” [22].

No entanto, os marxistas ndo lutamos contra a religido desde uma perspectiva
anticlerical liberal, que da4 um valor positivo absoluto ao secular. Para um
intelectual ilustrado a persisténcia das idéias religiosas em amplos setores do
movimento de massas se explicara essencialmente pela sua ignorancia destas
ou pelo seu atraso. Para os marxistas, em contrapartida, a raiz mais profunda
da religido em nossa época é a opressao social das massas trabalhadoras, sua
aparente impoténcia total frente as forcas cegas do capitalismo, que cada dia,
cada hora, causa aos trabalhadores sofrimentos e martirios mil vezes mais
terriveis e selvagens que qualquer acontecimento extraordinario, como as
guerras, os terremotos, etc [23].

Por que a religido ndo é mais que a visdo invertida da sociedade e surge das
relacBes sociais materiais, a luta contra a religido ndo pode ser um combate
ideoldgico e abstrato, sendo que “ha que vincular esta luta a atividade pratica
concreta do movimento de classes, que tende a eliminar as raizes sociais da
religidao” [24].

Quando os bolcheviques tomaram o poder em 1917, se enfrentaram com o
problema pratico de sustentas uma alianga com 0s povos muculmanos
oprimidos pela autocracia czarista na qual a questdo nacional se apresentava
sob a forma religiosa. Como coloca o historiador E. Carr, o poder soviético
deixou de ter uma ideia vaga de que se tratava de povos oprimidos que
esperavam ser libertados dos mullahs para se surpreender ao “descobrir que a
pesar da influéncia do Isla sobre os povos ndmades e sobre algumas regides
da Asia central ser pouco mais que simbdlica, esta permanecia em outras
regides como uma instituicdo tenaz e vigorosa, que oferecia uma resisténcia
muito mais feroz que a da Igreja Ortodoxa as novas crencas e praticas. Nas
regibes em que era forte — como no norte do Caucaso — a regido muculmana
era uma instituicdo social, legal e politica tanto quanto religiosa, que regulava o
modo de vida cotidiano de seus membros em quase todos os detalhes. Os
mullahs eram juizes, legisladores, professores e intelectuais, ao mesmo tempo
gue chefes politicos e militares” [25].

O atraso destas regides remotas do ex — imperio russo nao se devia a religido
de seus habitantes, mas as rela¢cGes sociais semifeudais que caracterizavam a
maioria das zonas camponesas — fossem muculmanas ou ortodoxas — do
territorio.

Em 24 de novembro de 1917 o governo soviético emitiu um chamado “a todos
0s operarios mugulmanos da Russia e do leste” que se dirigiam a todos os
muculmanos da RuUssia, tartaros do Volga e da Criméia, kirguizes e sartos da
Sibéria, turcos e tartaros da Transcaucasia, tchetchenos do Caucaso e todos
aqueles cujas mesquitas e templos haviam sido destruidos, cujas crencas e
costumes haviam sido atropeladas pelas botas dos czares e dos opressores da
Russia, dizendo “desde agora vossas crengas e costumes, vossas instituicoes
nacionais e culturais séo livres e inviolaveis. Organizem vossa vida nacional em
completa liberdade. Tens o direito de faze-lo. Saibam que vossos direitos,



como os de todos 0s povos da Russia estdo sob a poderosa salvaguarda da
Revolucdo e de seus organismos, 0s soviets de operarios, soldados e
camponeses. Prestai vosso apoio a esta Revolugéo e seu governo” [26].

Ainda que a relagdo da lll Internacional com os povos mugulmanos e seus
lideres nacionalistas tenha sido contraditoria, a politica do governo soviético
revoluciondrio em direcdo aqueles segue sendo um exemplo de como a classe
operaria pode ganhar como aliados os setores mais populares das massas
oprimidas.

Indubitavelmente, o aprofundamento da luta de classes no Oriente Médio —
essencialmente como luta antiimperialista e/ou de libertacdo nacional —
acompanhada pelo ascenso do islamismo militante, coloca uma situacao
altamente contraditoria para os marxistas. Ha anos existe uma polarizacdo nas
fileiras da esquerda, em particular dos grupos do trotskismo europeu, em torno
a qual politica deve ser levantada frente a estas organizacdes, dando lugar a
duas posi¢cées que, em nossa opinido, sao equivocadas. Por um lado estédo
agueles que dando um valor absoluto ao carater reacionario da religido —
manifestado na opressao as mulheres, rechaco e perseguicdo a esquerda
marxista, a imposicdo de valores morais rigorosos, entre outros elementos
certamente reacionarios — impondo a defesa do “laicismo” quase como um
principio, adotando assim uma posi¢cao “democratista” abstrata. A tendéncia
oposta € considerar o0s movimentos islamicos “progressivos’ e
“antiimperialistas” em si mesmos, por ser a expressao politica das massas mais
exploradas e oprimidas.

Vérios fatores (dentre os quais ndo podemos contemplar nestas linhas) se
combinam para explicar o ascenso do islamismo politico, desde as tradicbes
culturais e nacionais até elementos historico-poli ticos que marcaram o mundo
arabe e muculmano. Porém, desde o ponto de vista da luta de classes, um dos
elementos fundamentais tem sido o retrocesso da classe operaria mundial nas
Gltimas décadas, que impediu que seus setores mais avancados, tanto nos
paises centrais como no mundo semicolonial, apresentem uma alternativa para
0s povos oprimidos pelo imperialismo. Isso foi visto nas mobilizacbes contra a
guerra do Iraque, que apesar de sua massividade, em sua maioria hao contou
com acdes operarias contundentes que pudessem deter as engrenagens da
maquinaria bélica mediante a greve geral ou a sabotagem. O outro aspecto que
cremos ser decisivo no fortalecimento dos grupos islamicos nos ultimos anos €
a crise da perspectiva socialista e do internacionalismo operario. Cremos que
estes se elementos se desenvolvem poderiam influir nos futuros processos de
radicalizacdo politica de setores que enfrentam o imperialismo nos paises
oprimidos. Esta € nossa aposta estratégica.

Claudia Cinatti é dirigente do PTS, organizagéo irma da LER-QI na Argentina.
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Definir a cultura, a civilizacdo do Isla € impossivel em bases étnicas, pois
apesar da tendéncia do Ocidente de associar Isla exclusivamente a povos
arabes, desde os primordios do seu surgimento sociedades ndo arabes, como
foi o caso da Pérsia, e depois dos berberes, turcos e mongois, foram
totalmente islamizadas. Do ponto de vista linguistico também as coisas ndo séo
simples. Apesar da importancia fundamental do idioma &rabe para os
muculmanos, tanto a Pérsia quanto a Turquia, para dar apenas dois exemplos,
mantiveram e mantém até hoje seus idiomas proprios. Assim, adota-se
basicamente o critério religioso ao falar de cultura islamica, o que permite
abarcar um largo espectro de obras, inclusive porque a religiosidade, no
caso do Isla, permeia aquilo que nés historiadores chamamos de “praticas e
representagdes”. Ou seja, as atividades de uma sociedade e suas obras num
sentido muito amplo.
A data fundadora do islamismo € o0 ano de 622, quando Maomé deixa Meca,
onde havia iniciado sem muito sucesso a pregacdo de uma nova fé, e viaja
para Medina, cidade que sera a primeira a aceitar a nova religido. Esta data
marca a chamada Heégira (“emigracao”), iniciando-se, entdo, o ano 1 do
calendario muculmano. Sem duavida os problemas que Maomé havia
encontrado em Meca eram relativos ao fato de que ele estava tentando pregar
uma religido monoteista, de verdade revelada, numa cidade onde estava
localizado o santuério politeista da Caaba, frequentado por tribos de
mercadores de toda a regido. Além disto, havia uma clara rivalidade entre
tribos distintas, na disputa pelas rotas de comércio e pelo dominio dos oasis,
pontos cruciais para as caravanas. As autoridades de Meca, que detinham o
poder politico e o controle da Caaba, na época um santuario politeista muito
frequentado, sentiam-se ameacadas e temiam que diminuisse o fluxo de
mercadores na cidade se uma nova religido exclusiva se opusesse a maior
liberdade do politeismo.
Maomé, representante da tribo dos Quaraish, participa da luta pelo controle das
rotas comerciais da Peninsula Arabica e aos poucos vai conseguindo fazer
acordos com outros chefes tribais da regido. A histéria tem nos mostrado que
as religibes monoteistas sdo mais adequadas a sociedades que vao se
organizando de maneira mais firme e mais centrada em liderangas bem
definidas. O monoteismo costuma acompanhar a maior centralizacéo do poder.



O Isla vai ser, entdo, o cimento que efetivamente une um conjunto de familias e
tribos que estdo na regido da Peninsula Arabica e que mantém relacdes
comerciais ativas com outras comunidades como, por exemplo, a dos
mercadores judeus. O politeismo vai perdendo espaco e o isla se afirma
continuador do Antigo Testamento. AlA € o mesmo Deus Unico de judeus e
cristdos, portanto, também dos vizinhos bizantinos, e Maomé € seu derradeiro
profeta e se afirma sucessor de todos os profetas anteriores do Antigo
Testamento. E portanto um continuador de uma fé ancestral na regido, o
judaismo, e de uma relativamente nova fé ja entdo bem estabelecida em
Bizéncio, o] cristianismo.
Maomé tem, sem duvida alguma, a capacidade de entender que a sociedade
tribal da Peninsula Arabica ja esta apta a dar um passo no sentido de maior
centralizacdo administrativa. Este passo sera decisivo para que possa se
constituir, entdo, um império a altura dos outros dois, na regido, o Sassanida e
0 Bizantino. Quando Maomé morre, em 632, a Peninsula Arabica esta
razoavelmente unida em torno da fé islamica, com alguns grupos de judeus e
cristdos, que em geral se aliam aos mugulmanos de acordo com os interesses
comerciais. (Um paréntesis aqui para lembrar que o texto escrito do Cordo so
foi estabelecido entre 644 e 656, quando a sucessao de Maomé estd no
terceiro califa, Uthman. A preocupacdo de que 0s ensinamentos transmitidos
oralmente se perdessem ou fossem deturpados levaram o califa Uthman a
ordenar o registro escrito das revelacdes que teriam sido recebidas por
Maomé).

Os convertidos ao Isld, inicialmente restritos geograficamente se expandem, a
capital passa de Medina para Damasco, na Siria e tanto através de
movimentos de mercadores quanto de guerras de conquista, os arabes
chegam ao norte da Africa, em terras de berberes — portanto ndo arabes e
também na Pérsia. O império persa sassanida esta totalmente conquistado no
ano de 637 mas o0s arabes mantém a estrutura administrativa persa e ai entra
um dado importante para a nossa reflexdo — a cultura persa é assimilada pelos
arabes e ndo o contrario. Os conquistadores que tomam militarmente o império
sassanida impdem o isla mas se deparam com uma civilizacdo tao refinada,
bem organizada e desenvolvida que ndo conseguem subjuga-la. Os grandes
palacios imperiais, 0 luxo legendario de Persépolis, a corte hierarquizada, as
constru¢cdes com tijolos vitrificados, as esculturas de animais, tudo isto é
admirado pelos conquistadores. E, uma peculiaridade, o idioma persa ndo €
abandonado para ser substituido pelo arabe.
No norte da Africa, porém, o arabe passa a ser adotado e os idiomas berberes
mal conseguem se manter em pequenos enclaves, mas na Pérsia o idioma se
mantém, com alteracdes, com influéncia, € claro, de muitos termos arabes e
com uma curiosidade: o antigo idioma “pahlavi”’, ao se modernizar como farsi,
passa a ser escrito no alfabeto arabe, como continua sendo o caso até hoje no
Ira.

Expandindo-se, crescendo, assimilando outros povos, o Isla chega ao inicio do
século VIII como uma forca avassaladora no Oriente Médio, na Asia Central e
no norte da Africa e, depois da derrota dos sassanidas, na Pérsia, tendo
apenas como rival na regido o Império Bizantino, que se mantém até a queda
de Constatinopla, em 1453. Rival que continua a ser constantemente
assediado no processo de expansdo do império califal mas com o qual o



mundo islamico vai manter um importante relacionamento de trocas culturais.
Bizadncio e o califado ndo vivem em luta permanente como dizem muitos
manuais escolares.
A primeira expansao do Isld de maior vulto depois da morte de Maomé é
realizada pela dinastia dos Omiadas, califas arabes estabelecidos na Siria,
com a capital em Damasco. No ano de 711, o califado ordena a primeira
invasdo da Peninsula Ibérica, que é levada a efeito sob chefia siria, portanto
arabe, mas com a inclusdo macica de tropas berberes marroquinas. Tarik € o
comandante militar que em 711 atravessa o estreito que separa 0 Marrocos da
Peninsula Ibérica, estreito este que vira a se chamar Jebel’ Tarik, o rochedo
(montanha) de Tarik (Jebel’ Tarik Gibraltar).
Os muculmanos invadem, em busca de terras e de riquezas e sao mais ou
menos bem recebidos por uma populagdo que enfrentava problemas com a
nobreza visigoda, que dominava toda a Espanha desde o final do Império
Romano.

Este mapa da uma idéia da impressionante expansao do Isla na Idade Média,
uma expansdo que se da basicamente através de conquistas militares e, em
seguida de conversdo dos povos de crencas  politeistas.
Nesta primeira fase expansionista, principalmente nos séculos VII, VIl e IX, os
conquistadores evitam a tentativa de converter os outros dois “povos do livro”,
ou seja, seguidores da Biblia, pelo fato de que acreditam também num Deus
anico e todo poderoso. Assim, judeus e cristdos permanecem nas terras
conquistadas como grupos tolerados, em alguns casos em excelentes
condicbes de convivéncia, em outros nem tanto, mas sempre obrigados ao
pagamento de impostos especiais. Na Pérsia e no norte da Africa, porém, as
sociedades sdo obrigadas a conversdo por se tratarem dos chamados
“politeistas”. Isto explica, portanto, a estrutura distinta de convivéncia na
Espanha mucgulmana e no Marrocos e na Pérsia com as populacdes locais. Na
Espanha h&a conversfes de judeus e cristdos, muitas vezes para ndo pagar a
taxa, imposto sobre os “protegidos”, mas nao ha, da parte dos mugulmanos,
uma politica especificamente conversionista.
A expansao se da, assim, tanto em dire¢do ao Ocidente quanto ao Oriente. E é
nesta primeira fase de expansao, de conquistas e de disputas internas que vai
se dar o primeiro grande cisma do Isla, que resultara na divisdo entre sunitas e
xiitas. Como isto acontece? Maomé, quando morre, em 632, ndo deixa
nenhuma indicacdo sobre a sua sucessdo. A comunidade islamica da
Peninsula Ardbica comeca entdo a discutir se 0 sucessor deve ser buscado
dentro da familia do Profeta ou se podera ser qualquer outro membro da
comunidade considerado pelos demais como digno de ser “califa” (sucessor).
Inicialmente ha um consenso para escolher Abu Bakr, um muculmano
exemplar, velho amigo e companheiro de conquistas de Maomé. Assim, entre
632 e 656 sucedem-se trés califas escolhidos entre o grupo mais chegado a
Maomé mas nao de sua propria familia e considerados “os bem guiados” por
sua religiosidade exemplar. No entanto Ali, que era primo do Profeta e também
marido de sua filha Fatima se considera como o herdeiro de fato, pelo sangue e
pelos lacos familiares. Inicai-se entdo uma disputa violenta entre aqueles que
sdo partidarios de Ali (xiit'Ali), “da parte de Ali” e os que preferem que se
continue escolhendo um califa que ndo seja necessariamente da familia dom
Profeta mas que conheca e obedeca a tradicdo religiosa (tradicdo=suna)
Assim, eclode uma guerra civil, uma guerra pelo poder, entre os xiit'Ali



(partidarios de Al) e o0os sunitas (partidarios da  Suna).
A guerra é violenta, vencida pelos sunitas. O segundo filho de Ali, Hussein, que
continua disputando a sucessdo ap6s a morte de Ali, é assassinado em
Karbala, onde sao massacrados inumeros outros xii’Ali (o primeiro filho de Ali,
embora ndo disputasse a sucessao, também havia sido assassinado). A partir
de entdo os xiitas se constituem em um grupo de contestacdo dentro do Isl&, a
parte do grupo sunita. Mais adiante, no século XVI, o X& Ismail, imperador
persa, ira declarar o xiismo como a religido obrigatoria da Pérsia, com o
objetivo de diferencia-la de arabes e turcos. A Pérsia sempre deixou marcada
sua diferenca, sua especificidade cultural em relacdo a outros povos também
muculmanos. Quando, j& no século XX, o nome Pérsia foi trocado para Irg,
tratou-se de uma decisdo de significado forte para que 0s persas se
afirmassem como descendentes de arianos e ndo de semitas como os arabes
e judeus!
A religiao muculmana foi o elo que ligou os povos do Oriente Médio no decorrer
de uma conturbada histéria de invasdes, de ascencdes e quedas de dinastias e
de conflitos tribais que conduziram a periodos de desorganizacao
administrativa. A comunidade de uma mesma crenca assumiu, pois, a funcéo
de estreitar os lagos entre os fiéis, reforcando solidariedades. Mas a nova fé se
desenvolveu em meio a referéncias anteriores, entre elas o zoroastrismo, o
judaismo e o cristianismo. No caso do Ir4, o zoroastrismo deixou marcas
profundas e, embora seu surgimento remonte talvez ao século VII ou VI a.C, foi
com a dinastia sassanida que seu poder se associou ao dos monarcas,
tornando-se uma forca que permeou toda a sociedade iraniana. Em alguns
aspectos, o zoroastrismo antecipa o judaismo, o cristianismo e o isla, pregando
a existéncia de um paraiso que receberd os bons e um inferno para aqueles
gue se colocarem ao lado do mal. No entanto, para a doutrina de Zoroastro, o
Criador (Ahura Mazda) e o Destruidor (Ahriman) detém igual poder, sdo forcas
equiparadas num permanente combate e, neste aspecto, talvez seja possivel
observar certa semelhanca na avassaladora preocupacdo com o mal na
vertente iraniana do xiismo. Esta face do Isl&, como vimos, o xiismo, se
originou na disputa da sucessdo de Maomé e assim levantou a bandeira da
contestacdo. E, ao se expandir para uma regido de cultura zoroastrista, herdou
desta cultura a idéia do mal como forca absoluta.
Em linhas muito gerais podemos dizer, entdo, que no século X ndés ja temos
trés sociedades islamicas que vao se diferenciando: Os xiitas, 0s sunitas e El-
Andaluz. No caso de El-Andaluz, que é basicamente a Espanha, a mistura se
da também dentro do grupo que invadiu que era de arabes e de berberes e ai
ndés vamos ter uma caracteristica muito propria do isla berber que é o
sincretismo. (As correntes mais ortodoxas tendem a ignorar este Isla
sincrético).

Quando os arabes conquistaram o norte da Africa e se expandiram até o
Marrocos encontraram populacdes berberes com crencas proprias e, em geral,
politeistas e muito ligadas a natureza, a sobrevivéncia no deserto e ao
nomadismo. A menor concentracdo de cidades e a inexisténcia de grandes
centros administrativos tornou mais dificil também uma conversdo uniforme
destas populacdes ao isla fazendo com que surgissem algumas formas de
sincretismo, principalmente nos primeiros séculos da conquista — sincretismo
este que também ocorreu entre as populacdes ndmades da Asia Central, entre
as tribos turcas e, em alguns casos, na Pérsia que, como ja vimos, era de



cultura zoroastrista.
Justamente nestas regides de maior sincretismo, desenvolve-se um outro ramo
do isla, distinto do sunita e do xiita, que € o SUFISTA. O sufismo se caracteriza
por ligacbes mais intimas e pessoais com a divindade, pelo cultivo de
EXTASES e até mesmo pela “santificacdo” de algumas pessoas consideradas
“‘exemplares”. No Marrocos € comum que as comunidades sufistas venerem,
até hoje, alguns santos considerados milagrosos, cujos tumulos séo visitados
por fieéis em busca de milagres ou de gracas especiais. O sufismo foi altamente
difundido na ldade Média, o conhecido fil6sofo Avicena, um dos grandes
intelectuais do periodo medieval, era um sufista, mas ainda hoje € um ramo
importante do Isla inclusive no Ocidente. O sufismo se subdividiu sempre em
diversas ordens e em alguns casos seus seguidores se destacaram por um
interesse especial pela literatura, principalmente pela poesia. O grande poeta
Rumi era um importante sufista que influenciou toda uma linha de poesia
mistica em lingua persa, em turco e em urdu.
E possivel que uma das grandes influéncias que o sufismo recebeu tenha sido
do monaquismo cristdo do inicio da Idade Média, principalmente no que diz
respeito ao ascetismo e aos éxtases para buscar o encontro com a divindade.
Na Espanha o intercambio entre as culturas mucgulmana, cristd e judaica
também favoreceu as influéncias reciprocas. Um provavel caso de sincretismo
religioso, no caso de influéncia do cristianismo no Isla pode ser observado no
que diz respeito aos rituais que ocorriam dentro da Mesquita de Cordoba, na
Andaluzia.

Detalhando um pouco este assunto: Em todas as mesquitas, o mihrab € um
nicho dentro delas, decorado, que marca a direcdo de Meca. Mas, como se
pode ver na imagem, o mihrab da mesquita de Cordoba se evidencia como
uma presenca muito importante. Ele é bem mais do que um nicho.
Normalmente os mihrabs sdo nichos bem decorados mas este se destaca pela
imponéncia, pela beleza e, o que é uma curiosidade, por se constituir em uma
pequena sala, mais do que um nicho na parede.
O especialista em arte islamica Oleg Grabar levanta a hipétese de que o
mihrab, numa regido na qual o rito cristdo ainda estava presente, teria
adquirido o] que ele chama de um sentido litirgico-
cerimonial. [ETTINGHAUSEN, R. e GRABAR, O. The Art and Architecture of
Islam. New Haven: Yale University Press, 1994, p. 137 (tradug&o nossa)| .
Grabar ndo usa a palavra, mas fica a impressao de que o que ele quer dizer €
que o mihrab se pretenderia uma capela. Ainda mais levando-se em conta
outro fato: o de que em Cérdoba e especialmente nesta mesquita foi
desenvolvido um ritual considerado Unico no mundo islamico — e Grabar se
refere a ele — que é o de levar o Cordo em procissdo dentro do espaco da
mesquita até o mihrab. Com este ritual, me vem realmente a idéia de um
mihrab-capela. E acho importante lembrar que no decorrer de parte da ldade
Média, em algumas areas geograficas como a Espanha e a Asia Central — fora
portanto do Oriente Médio — ocorreram alguns fenbmenos de sincretismo do
Isld, que posteriormente foram expurgados pelos grupos dominantes.
No que diz respeito a influéncias externas muito concretas € importante
destacar também que a decoracdo do mihrab de Cordoba é toda ela em
mosaicos bizantinos. Embora Bizancio fosse o império concorrente do califado,
acabando inclusive por ser conquistado em 1453, com a queda de
Constantinopla (época na qual o poder do império mugulmano est4 nas maos



dos turcos otomanos), as relacbes culturais entre os dois impérios — cristao
bizantino e muculmano — se mantiveram ativas durante boa parte da ldade
Média. Para a decoracdo do mihrab o califa al-Hakam Il solicitou diretamente
ao imperador de Bizancio o envio de especialistas em mosaico e o imperador,
entdo, mandou, ainda, como um presente, sacos de pedras para a obra (consta
que teriam sido 1600kg. de pedras). Com a orientacdo direta de mestres
bizantinos, passaram a ser treinados artesdos mosaicistas na Andaluzia. E
importante destacar esta relacdo entre Bizancio e Cordoba para derrubar o
mito daquelas consideragfes enfaticas dos livros didaticos, inclusive de
fechamento do Mediterraneo e coisas do género.
A cupula também é toda ela recoberta por mosaicos bizantinos em sua parte
interna. A repeticdo € frequente na decoracdo dos interiores de construcdes
islamicas. Repeticdo de motivos nos frisos geométricos, repeticao da caligrafia,
da mesma frase, inUmeras vezes, repeticdo dos motivos florais. Eu tenho me
perguntado, entdo, se nao podemos fazer um paralelo com a recitacdo do
Corédo. O aprendizado do Cordo € feito através de infinitas repeticées. E
mesmo depois de aprendido, nas madrasas, escolas coranicas, € comum ver
os estudantes sentados repetindo, repetindo, repetindo...Poderiamos entao
dizer, como um mantra? E ai fazemos referéncia também a outras religides
orientais que tém na repeticdo de um som, de uma palavra, de frases muito
curtas a sua caracteristica. Os mantras budistas ndo estdo muito distantes das
repeticbes ritmadas do Cordo, da mesma maneira que nnao estiveram longe
um do outro, isla e budismo, na Rota da Seda.
Mais adiante o sufismo foi duramente condenado no Marrocos por duas
dinastias ortodoxas que chegaram ao poder, os almoravidas e os almbadas
mas sobreviveu a todas as condenacdes e hoje esta muito presente no
Marrocos, e, com grande forca, na Turquia, que justamente € um pais de
maioria muculmana mas ndo € um estado Islamico, portanto tem espaco para
uma maior abertura religiosa.
Continuando nossa reflexdo chegamos entdo ao século XI quando se inicia o
expansionismo das tribos turcas, vindas das estepes da Asia. Vocés lembram
gue eu me referi ao fato de que tanto o império Bizantino quanto o Persa antes
do surgimento do Isla pouco se importaram com &rabes e turcos que viviam
nas suas proximidades. Bem, os arabes nés ja vimos como se expandiram e
tornaram-se o poder hegemodnico no Oriente Médio. E, a partir de 1050 os
turcos atacam o Ird, o Iraque e a Siria. Em 1071 esta formado o reino turco
seldjucida que toma ao Império Bizantino toda a regido leste da Anatdlia. Os
turcos, desde o século VIII j& vinham se islamizando e atuando como
mercenarios em exeércitos arabes — o que nos lembra muito a atuacdo das
tribos ditas barbaras ao final do Império Romano do Ocidente. O proéprio
processo de assimilacdo cultural é semelhante, pois assim como 0s
germanicos se cristianizaram em massa ao se instalar no império romanocomo
conquistadores, os turcos se islamizam quando conquistam o impeerio arabe
califal.

Os otomanos, outra dinastia turca, entram em luta contra os seldjucidas e o0s
eliminam em 1302. Em sua expansao imperialista, sdo o0s turcos otomanos que
tomam Bizancio em 1453. Da-se, entdo, uma nova e ampla unificagcdo dos
muculmanos sob a hegemonia turca. Nos séculos XVI e XVII observamos um
apogeu econdmico-cultural no Oriente Médio, muito interessante porque vai
juntar o poderio bélico e politico dos turcos, a religiosidade arabe e o



desenvolvimento das artes (da arquitetura, da caligrafia, das iluminuras, da
arquitetura, da poesia), de influéncia persa.
A dominacéo turca do Oriente Médio foi longa e merece um estudo a parte. As
intrigas de harém do sultanato séo realidade. As sucessfes se forjam muitas
vezes em torno dos assassinatos dos herdeiros e a questdo das concubinas é
um assunto sério ja que, existindo dentro do Palacio de Istambul, um harém
“oficial”, digamos assim, ha também ali um ninho de producédo de provaveis
herdeiros...

Mas nés nao temos como desenvolver aqui toda a histéria dos turcos. O
importante é reter estas passagens: de um Oriente Médio romanizado para um
Oriente Médio islamizado primeiro sob hegemonia arabe; depois para um
Oriente Médio também islamizado mas sob hegemonia turca e, num terceiro
momento, a pulverizagcdo do poder mugulmano em diversos centros de poder
localizados, o que se inicia no século XIX com a defasagem da regido em
relacdo a revolucado industrial na Europa, e que vai se acelerar por problemas
internos do Oriente Médio e pela acdo do imperialismo franco-britanico. E
importante lembrar que um dos motivos pelos quais o imperialismo europeu
avanca com rapidez na regido é porque, entre os diversos grupos medio-
orientais, j& havia um forte descontentamento em relacdo ao imperialismo
turco.

Para tratar, no entanto, das mdultiplas faces do Isl&d, nds temos que ir além das
regides as quais ja nos referimos. Acho que aqui é importante, entdo, deixar
registrado que pesquisas sobre a Rota da Seda estdo nos levando justamente
a novas reflexdes pois temos nos deparado com uma circulacdo
impressionante ndo apenas de mercadorias mas de idéias que, na ldade
Média, em determinados momentos, entrelacaram muculmanos, judeus,
zoroastristas, budistas e cristdos nestorianos. Viajantes — fossem eles
mercadores, peregrinos ou aventureiros — eram 0s grandes responsaveis por
este intercambio que as vezes é esquecido porque foi colocado em segundo
plano nos manuais de Histéria em favor do que veio a se chamar, sob a
hegemonia dos novos impérios, Espanha e Portugal, a era das Grandes
NavegacOes. E € justamente no rastro do tracado da Rota da Seda que
podemos encontrar outras civiliza¢cdes que também tiveram contato e sofreram
influéncia do Isla ou foram ao menos parcialmente islamizadas. Como €
impossivel abarcar todas elas numa s6 palestra vamos nos deter um pouco no
caso da india.
A india foi uma regido muito cobicada por sua extensdo, pela riqueza dos
reinos dos marajas e por seus produtos naturais, como o0 algoddo e as
especiarias. As primeiras invasées muculmanas ao sub-continente indiano
datam do século VIII e vao se estender até o século XVIII, em é&reas distintas e
por grupos distintos, primeiro os arabes, depois os turcos, 0s mongois e 0s
mogois ou mugals Na india, porém, os invasores de todos os tipos (inclusive os
ingleses no século XIX) vao se deparar com uma cultura milenar, detentora de
grandes obras literarias, de um refinado desenvolvimento artistico e com cortes
administrativamente muito bem organizadas.
A sociedade é dividida em castas, os bramanes sdo muito orgulhosos de sua
condicdo e de seus privilégios, portanto ndo ha a menor possibilidade de uma
islamizacdo em massa. H& conversées mas em geral sdo relativamente
limitadas e por motivos de interesse, para agradar e receber regalias dos
conquistadores.
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E estabelecido um sultanato mucgulmano em Deli que é conquistada e
reconquistada por muculmanos de diversas origens étnicas. De todos o0s
conquistadores, destaca-se Akbar que professard ele mesmo um isla
sincrético, tdo sincrético que provocara criticas entre as autoridades de sua
propria corte. E é do sincretismo entre o ISLA e o HINDUISMO que surge na
india, no século XVI, uma nova religidfo: O SIKHISMO. Atualmente nos
costumamos esquecer este fato: que os sikhs tiveram origem na combinacao
destas duas religides, com grande predominancia do Isla. SIKH significa
“discipulo” e seus seguidores eram discipulos de Nanak Guru, que viveu na
india entre 1469 e 1538. Nanak dizia a seus discipulos que n&o existiam hindus
e muculmanos, que n&o existia nenhum tipo de separacao entre a humanidade.
O mundo era uno, os seres humanos eram unidos em torno de um Deus
soberano que os guiava. Associando o monoteismo e a sobriedade do Isla a
uma doutrina da reencarnacdo que remetia ao hinduismo afirmava que Deus
podia ser alcancado através da meditacao.
Os sikhs rejeitam também o sistema de castas que ndo se adapta a sua
doutrina de igualdade entre todos o0s seres humanos e aceitam a idéia de
karma e de responsabilidade individual pelas a¢6es boas ou meas que sao
realizadas. Inicialmente uma seita pacifica, os sikhs se tornaram guerreiros
como resposta a inUmeras perseguicdes sofridas tanto de muculmanos quanto
de hinduistas.
A grande complexidade da estrutura social da india e a pulverizacdo do poder
em indmeros reinos nos quais cada corte respondia a autoridade do marajea
local dificultou que o Isla ou qualquer outras religido monoteista de carater
universal se impusesse como aglutinadora de forcas politicas.
N&o é o0 nosso tema mas é extremamente interessante observar esta forca da
cultura indiana. At¢é o budismo, que nasceu na india, foi expelido pelo
hinduismo e passou a florescer em outros lugares, em outras sociedades
asiaticas.

E embora nosso assunto seja quase inesgotavel e demande talvez uma analise
mais profunda, sobre os fundamentos filoséficos de cada corrente, o que eu
pretendo dar € um panorama geral da diversidade gerada pelo isld, seja dentro
dele préprio, seja no surgimento de outras religibes, como é o caso dos sikhs.
Cito entdo um outro ramo do isla que muitos consideram como uma seita a
parte, que € 0 dos DRUZOS.
Os druzos se autodenominam Unitarios, e o home pelo qual sdo conhecidos
deriva de Darazi, um dos divulgadores da doutrina que, contrariamente as
crencas do Isla, acredita que Deus pode se manifestar em um ser humano. O
califa da dinastia Fatimida do Egito, al-Hakim, que reinou entre 996 e 1021,
considerava-se a encarnacdo da divindade, mas ainda assim membro da
comunidade muculmana. Alguns grupos druzos acreditavam também na
reencarnacdo e na transmigracdo das almas, o que os tornava bastante
estranhos ao Isla tradicional. As comunidades druzas tornaram-se bastante
fechadas atendendo a ordens de uma elite de senhores feudais durante nao
apenas a ldade Média mas mesmo bem mais adiante. Seu numero €
relativamente reduzido, concentrando-se hoje em dia no Libano (cerca de
250.000), na Siria (em torno de 250 a 260.000) e em Israel (cerca de 89.000).
Os druzos convivem sem conflitos com os judeus e suas maiores disputas
ocorreram com 0s cristdo maronitas no Libano. O espirito medieval de cla e a
caracteristica tribal é ainda hoje muito forte entre os druzos. No Libano a



lideranga dos fiéis remete a apenas duas confederagbes de familias, os
Jumblatt e os Yazbak. Dado o carater bastante fechado de seus rituais e a total
auséncia de politica conversionista h& poucas informagfes disponiveis sobre
as praticas religiosas deste ramo do Isla que se vincula também a uma certa
forma de milenarismo, pois aguarda a volta do califa al-Hakim, que n&o estaria
morto mas “escondido”. Neste aspecto ha uma certa aproximagdo com o
xiismo, que também defende a doutrina do “im& oculto”.

Atualmente ha um grande debate sobre o futuro do isld e sobre qual isla é
viavel de modernizacdo. Em todas as religibes existe este debate, esta
preocupacao de adaptar os dogmas, a tradicdo a modernidade. No Oriente, 0
mais bem sucedido tem sido o budismo, sob uma lideranca indiscutivelmente
esclarecida que é a do Dalai Lama, um homem muito voltado para a aceitacédo
das novas descobertas da ciéncia.
Mas, como em todas as épocas, 0 hovo é sempre considerado ameacador para
crengcas mais arraigadas na tradicdo. No caso do isld, o debate tem incluido
também a discusséo sobre a vinculacdo entre Estado e religido. De tudo o que
eu tenho lido e assistido em relacdo a este debate, que ocorre principalmente
entre intelectuais arabes, turcos e iranianos, parece-me que o grande desafio
para 0s muculmanos seria:
. Aceitar o “livre-arbitrio” em sua pratica religiosa, considerando o Cordo como
“criado” e nao imutavel e “incriado”. Ou seja, colocando o Cordo como uma
fonte historica.
. Desvincular a religido de outras bandeiras, sejam elas étnicas, nacionalistas,
etc.

No Ocidente, dois lugares tém privilegiado este debate que esta em curso, o
Instituto do Mundo Arabe em Paris e a Universidade de Princeton nos EUA. No
Oriente Médio, a Turquia, a Tunisia e o Egito tém se destacado e as figuras de
proa da discussdo sao Hamadi Redissi, professor da Faculdade de Ciéncias
Politicas e Direito de Tunis, Fetula Gulen, intelectual e clérigo turco especialista
em educacao e Tarik Ramadan... No Ird ha também uma série de discussdes
em curso mas nos bastidores, pois a censura ainda pesa em varias instancias.

E importante lembrar que o chamado reformismo atual ndo tem se
desenvolvido sempre no sentido de uma leitura mais livre do Coréo e da Suna
mas sim no sentido de um retorno as fontes do Isla considerado “mais puro” o
gue conduz também a um retorno de praticas inaceitaveis na modernidade
como a repressao ~as mulheres. Existem, atualmente, duas linhas principais
no debate dentro do Isla contemporaneo:
A linha dos reformistas fundamentalistas, que fazem uma releitura dos textos
visando um retorno a pureza, que na verdade é mitica, pois nés ja vimos que o
Isla teve muitos momentos em que foi plural, no passado.
A linha dos liberais reformadores que partem do principio que mesmo o0s textos
sagrados pertencem a determinados momentos histéricos e que devem ser
tratados como tal.

Dentro destas correntes ha uma outra subdiviséo:
1) A dos Isla nacionalista, que sobrepde o nacionalismo ao carater universal da
religido. O xiismo iraniano pertence a este Isla nacionalista ja que a Pérsia



sempre procurou marcar ua cultura diferenciada e ndo arabe. Mas alguns
Estados como o Egito e a Siria também procuram incentivar o carater mais
“local’ e nacionalista de suas praticas religiosas.
2) A do Isla que privilegia a comunidade dos fiéis, a “umma” e o universalismo.
Esta € a corrente a qual se filiam a maior parte dos grupos fundamentalistas. A
Irmandade Muculmana do Egito, por exemplo, € um grupo que embora tenha
surgido dentro do quadro de um Estado nacional, se considera
internacionalista. O Al Qaeda, apesar da lideranca de um saudita, Bin Laden,
tambem é um grupo de carater internacionalista que privilegia o conjunto da
comunidade em vez das especificidades regionais.
Por fim, h&a ainda um grupo de pensadores que ndo esta ligado a nenhuma
corrente e que reivindica o direito de pertencer a cultura mugulmana sem a
obrigatoriedade da pratica religiosa.

Alguns pensadores tém se questionado também sobre 0os avangos em termos
de desenvolvimento econémico e de liberdade de expressdo que estdo sendo
alcancados em outras sociedades asiaticas, como € o caso do extremo Oriente
budista e da india hinduista. Ap6s o caso do Japdo e de outras civilizacbes
orientais h4 muito que j4 ndo se considera o budismo como fator restritivo a
modernizacdo e o mesmo se pode dizer da india atual e do hinduismo.
Mas também € parte da discusséo, principalmente entre 0s muculmanos que
vivem no Ocidente, o aporte que foi dado ao mundo pela Reforma Protestante.
A Europa atravessou um periodo tragico de Guerras de Religido que teve um
de seus episodios mais dramaticos na Noite de Sdo Bartolomeu, de 23 para 24
de agosto de 1572 quando os protestantes foram massacrados em Paris. No
entanto, a consequéncia das divisbes dentro do cristianismo foi a de permitir
uma leitura plural da Biblia, o que contribuiu para abrir caminho para multiplas
interpretacbes. E ndo foi pequeno o papel da aceitacdo de que a Biblia
pudesse ser traduzida do latim para o0s idiomas vernaculos.
Dois séculos mais tarde, o lluminismo abriu caminho para outra etapa
importante que foi a separacdo entre Estado e Igreja. Nada disto foi alcancado
de forma perfeita ou sem grandes comoc¢des, sem violéncia.

O Islda possui, em sua histéria, exemplos de intercambio cultural, de
assimilacao de outras formas de religiosidade e até mesmo de momentos de
forte sincretismo. E é justamente evocando esta diversidade que alguns
pensadores tém se posicionado a favor de avancos tanto dentro da propria
religido quanto para permitir que os individuos possam ser herdeiros de uma
cultura muculmana ainda que nao sejam praticantes religiosos. Por exemplo,
da mesma maneira em gque um ateu no Ocidente pode se considerar herdeiro
da cultura cristd, um ateu deveria poder se considerar herdeiro do rico
repertério do mundo muculmano. E, em conjunto, todos somos na verdade
herdeiros de ambas as culturas. Nao ha melhor exemplo disto do que a
Espanha mucgulmana: suas realizagdes arquitetdnicas, seus fildsofos, seus
poetas, sdo patrimoénio da humanidade e ndo do Ocidente ou do Oriente. E ndo
€ por acaso que justamente aquele periodo da histéria é evocado
seguidamente nos debates e nas reflexdes como uma ldade de Ouro do Isla.

Salman Rushdie é um dos que reivindicam suas raizes muculmanas e, ao
mesmo tempo, seu agnosticismo religioso.



Em um romance luminoso intitulado O dltimo suspiro do mouro Rushdie
entrelaca varios séculos de histéria e varias areas geograficas, terminando com
uma alegoria que remete a Andaluzia e também as intransigéncias de nossa
época contemporanea.
Referindo-se ao que teria sido uma reflexdo do “mouro” Boabdil ao entregar o o
Alhambra a Fernando e Isabel de Castela, em 1492, Salman Rushdie escreve:
(...) sento-me aqui, como a ultima luz, sobre esta pedra, em meio a estas
oliveiras, olhando através do vale uma colina distante; e |4 esta a gloria dos
mouros, sua triunfante obra-prima, seu ultimo reduto. A Alhambra, a fortaleza
vermelha da Europa (...) O palacio de formas entrelagadas de secreta
sabedoria, de patios de prazer, de jardins de chafarizes, esse monumento a
uma possibilidade perdida que, sem duvida, seguiu em pé muito depois que
seus conquistadores cairam; como um testamento ao amor perdido (...) ao
amor derrotado que € maior do que aquele que o derrota, a mais profunda de
nossas necessidades, a nossa necessidade de confluir, de pbor fim as
fronteiras, de deixar cair os limites do préprio eu. (...) Eu a vejo [a Alhambra]
desvanescer-se no crepusculo e, ao apagar-se, me enche os olhos de
lagrimas. [RUSHDIE, Salman. El ultimo suspiro del Moro, Barcelona; Plaza &
Janés, 1995, p.

[l -Isld e islamismo nos conflitos atuais
Por Fedra Rodriguez Hinojosa -

Em 2012, o escritor argelino Boualem Sansal publicou um artigo no site
Qantara-Deutsche Welle, cujo eixo central consistia no debate sobre os
possiveis desdobramentos da Primavera Arabe, em particular, a queda de
governos vigentes e sua substituicdo por “democracias”. Sansal foi categoérico
em sua previsdo: a preponderancia do islamismo, além de perigosa, parece
incoerente, ja que as multiddes que foram as ruas pediam o exercicio da
soberania pelo povo, um elemento que ndo poderia fazer parte das medidas
adotadas por partidos extremistas, considerando suas prédicas. E o vaticinio
do escritor chega ao ambito econémico, social e politico: o setor informal seria
estimulado, a situacdo de cristdos e intelectuais, assim como as relacdes
internacionais, estaria marcada pela violéncia, e, finalmente, a identidade
muculmana radical se colocaria no centro das agendas politicas, sufocando
qualquer outra ideologia.

Hoje, em 2014, recentes noticias parecem dar razdo as ideias de Boualem
Sansal: militantes do braco da Al-Qaeda do Iraque (o grupo ISIL, ou Islamic
State of Iraq and the Levant) tém cometido atrocidades como decapitacdes e
até canibalismo contra os defensores do governo de Bashar al-Assad na Siria.
Do mesmo modo, praticantes de outras religides, especialmente cristaos, bem
como medicos e profissionais da saude tém sido alvos constantes das acdes
da Jabhat Al-Nusra, outra afiliada da Al-Qaeda. Nesse cenario, o desejo de
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expulsar Bashar al-Assad do poder na Siria, contando com o apoio de grupos
fundamentalistas islamicos, parece sair de nossa compreensdo, pois a
incongruéncia torna-se flagrante.

Contudo, para atingir o cerne da questdo e assimilar a problematica subjacente
aos movimentos extremistas no contexto da Primavera Arabe e dos conflitos
que se estendem até o presente, € necessario realizar uma analise detalhada
do islamismo, um fenémeno multifacetado, dindmico e, portanto, muito distante
do imaginario ocidental, que o concebe como algo monolitico, unificado. A
partir desse olhar abrangente, a possibilidade de apreender o motivo da
influéncia do islamismo sobre opositores do governo e civis ndo islamistas
deixa de ser uma proposta alijada e inviavel.

A ONG International Crisis Group realizou em 2005 um mapeamento
pormenorizado das caracteristicas e objetivos dos principais grupos
extremistas, e, embora a data de publicacdo do relatério ndo seja muito
recente, este trabalho ainda é pertinente e até mesmo atual, j& que o perfil de
tais grupos pouco mudou. O artigo da ICG, num esforco para afastar visdes
simplistas ou palpites generalistas, propde que nosso ponto de partida para o
estudo do tema seja a discussao de um problema terminoldgico: o uso dos
termos isla e islamismo, frequentemente equivoco. Isla € a fé que move mais
de um bilhdo de adeptos que seguem as crencas e praticas estabelecidas pelo
Profeta Maomé. O islamismo é sua face politica e ideolégica, que envolve
diversos setores da sociedade e coloca em xeque 0s valores sociais vigentes,
ndo raramente de forma violenta. O uso dos termos ndo é recente, mas a
diferenciacéo clara entre eles se deu com a Revolucéo Iraniana de 1979, época
em que o vocabulo “fundamentalismo” também ganhou o espaco
sociolinguistico. Como consequéncia, o0 uso errbneo dos termos “isla”,
“‘islamismo” e “fundamentalismo” repete-se de forma quase constante,
agravando o preconceito contra os praticantes da religido e incorporando em
uma s6 figura o crente islamico e o islamista.

Apds a discussdo sobre terminologia, nossos esforcos devem dirigir-se
pontualmente ao debate sobre o islamismo, ou ativismo islamista de cunho
politico, ja que atua como o catalisador das manifestacées, eleicbes e moc¢des
da Primavera Arabe e das crises atuais, a0 mesmo tempo em que seu
destaque nos parece contraditorio diante do clamor das massas por liberdade e
democracia plenas.

O islamismo, especialmente dentro do ativismo sunita, ndo tem uma Unica face,
mas diversas nuances e subcorrentes, apoiada em diferentes bases, nao
somente a religiosa. Tampouco seu desenvolvimento foi totalmente
completado; seu carater é dindmico e em constante modificacdo, quase
sempre de acordo com as novas demandas dos paises arabes e avaliando
cada medida tomada pelos 6rgaos internacionais, como num acirrado jogo de
xadrez.

Assim, ainda que possua distintas facetas, alguns pontos em comum permitem
sua classificacéo e, portanto, um meio de facilitar nosso entendimento acerca
de cada um dos movimentos radicais islamistas. O ICG sugere a divisdo do



islamismo em trés categorias: a) islamismo politico, cujas a¢des, em geral
menos violentas, estdo voltadas para o Estado e suas instituicbes e tém
prioridade sobre o proselitismo religioso, como por exemplo, a Irmandade
Muculmana, o PJD do Marrocos e o AKP da Turquia; b) ativismo missionario,
de fundo revivalista e fundamentalista, ndo possui tanto interesse politico
quanto religioso, um exemplo claro é o grupo Tablighi da india; c) jihadismo,
marcado pela violéncia exacerbada, defesa militar e expansao ideologica e
territorial; o mais conhecido representante desta ordem é a Al-Qaeda e seus
bracos espalhados por diversos pontos do Oriente Médio e Maghreb.

A partir desta classificagdo, indiscutivelmente sintética diante da quantidade de
variantes envolvidas e até das disputas entre as vertentes em questdo, sugiro
agora, como num processo de piramide invertida, chegarmos ao ponto
nevralgico da questao, principalmente no que diz respeito a crise na Siria: a
andlise ndo apenas da presenca marcante do jihadismo no processo de revolta
contra o governo de Bashar al-Assad, mas o motivo pelo qual jovens e civis
ndo adeptos do ativismo islamista acabam envolvendo-se com milicias da Al-
Qaeda e outros grupos.

Khalil al-Anani, da Universidade de Durham, em artigo publicado no
Mediterranean Yearbook, em 2013, buscava responder a pergunta mais Obvia
gue surge quando observamos a guerra civil na Siria: partidos extremistas
poderiam preencher as expectativas dos opositores de al-Assad? E suas
medidas politicas, econémicas e sociais tenderiam a formac¢do de um Estado
democratico e moderno?

Para responder estas duvidas, al-Anani examina primeiramente a postura dos
grupos islamistas antes da Primavera Arabe: realizaram aliancas com forcas
seculares e liberais, ainda que totalmente contrarias a seus proprios conceitos
(lembremos dos takfiris e suas acusacbes de apostasia), fomentaram o
desencantamento dos mais pobres, e improvisaram meios de obtencdo de
ganhos politicos. Em outras palavras, aproveitaram o descontentamento dos
mais humildes para aumentar seu impacto social, advogando pela remodelacao
de estruturas politicas e sociais em vigor, e atraindo muitos com seus discursos
que fundiam religido e acdes militares. Tais estratégias inflamaram animos e
resultaram no engajamento de jovens em milicias da Al-Qaeda, Front Al-Nusra,
entre outros grupos, abrindo ainda mais as fendas que recortam o Oriente
Médio.

Ao concluir seu artigo, al-Anani afirma que mesmo colocando gasolina no fogo
para uma possivel subida ao poder, os partidos extremistas tém diversas
fraquezas: nos ultimos dois anos demonstraram disparidades entre discursos,
agendas e plataformas, o que, por sua vez, evidencia falta de preparo politico.
Em segundo lugar, possuem capacidade limitada e pouca aptidao para dirigir
paises apoés as revolugdes, um defeito que tem origem no hébito de dominar a
cena politica por completo (portanto, um defeito de fundo notadamente
antidemocratico), excluindo outras forgcas que poderiam ser aliadas e
colaboradoras nos processos de transicao e de reconstrucao das nacoes.



O conjunto desses fatores sublinha a incapacidade de partidos islamistas, com
o suporte de diversos subgrupos extremistas, de fornecer solucdes viaveis para
0os problemas socioeconémicos que devastam os paises do mundo arabe.
Além disso, a falta de credibilidade de muitos desses partidos dificulta ainda
mais sua consolidacdo no poder, de forma que, caso isso se tornasse realidade
em paises como a Siria, s6 restaria esperar a concretizagao da “profecia” de
Boualem Sansal: o sonho da democracia esfacelado.

*Doutora em Estudos da Tradugcdo pela Universidade Federal de Santa
Catarina e Universidade de Sevilha, Espanha, Fedra Rodriguez Hinojosa atua
como tradutora, redatora, revisora e pesquisadora académica no campo da
Literatura e Cultura Arabe. Integra o corpo editorial e a equipe de pareceristas
de revistas e sites como a Catalysta Ed., de Nova York, USA e a African
Studies Review, da Universidade de Massachusetts, USA.
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IV - O Isla, o Ocidente, e o Cervantes

Por Marcelo Carneiro da Cunha

Pois, estimados sulvinteumenses, ca estamos nos, do lado de ca de 2015,
menos vastos setores do nosso estimado rincao que preferiram o século 20 e 0
Sartori.

E do lado de cé de 2015 acontecem coisas do lado de la do século 12, como
esse PEGIDA, movimento alemé&o que se manifesta de mentirinha contra o Isla,
mas na verdade contra os imigrantes turcos e similares na Alemanha.

A Alemanha quis resolver o problema da falta de méo de obra industrial apés a
Segunda Guerra importando turcos em quantidades industriais. Ela os chamou
de Gastarbeiter, ou trabalhadores convidados, achando que eles iriam de volta
pra Turquia depois de ganharem o0s seus marcos e todo mundo seguiria
contente rumo a Oz.

Caiu aqui com o teclado: alguém ai acha que o sujeito ia mesmo voltar pra
Anatolia depois de ter provados dos prazeres das Bratwurst com Sauerkraut?
Esse povo vinha da durissima vida rural turca, e de repente estava no meio da
mais poderosa economia da Europa, com todas as vantagens que isso traz.
Nunca que iam voltar, e ndo voltaram, obvio.

O problema € que a Alemanha ndo é o Brasil, por exemplo, onde 0 sujeito
chega, aprende meia duzia de palavras no idioma do Aldo Rebelo e pimba, vira
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brasileiro. Um turco ndo vira alemao, um alemao nao vira turco, e assim tem
sido, sem maiores sinais de mudanca.

E, por cima, os turcos costumam ser islamicos, uma religido com uma longa
historia de quebradeiras com o Ocidente. Religido, na Alemanha, € mais ou
menos como aqui, e menos. A vida ocidental € secular, e isso define o
Ocidente, mesmo com o cristianismo fazendo o pano de fundo da nossa
normalidade social, e outras religides minoritarias compondo o seu mosaico.

Os islamicos nao sao assim. Aparentemente, a religido pra eles segue tendo a
centralidade que o cristianismo possuia aqui no século 16, e isso € meio que
incompativel como a ideia de Ocidente. Se ele é concebido a partir da
tolerancia, essa tolerancia tem que ser equilibrada com a ideia de igualdade.
Uma religido que oprime as mulheres ndo pode ser tolerada no Ocidente, e por
ai vai 0 nosso problema.

A Alemanha precisa mudar o jogo, e admitir que cidaddo é quem aceita
participar do jogo. No Brasil, o cara decide ser brasileiro, adota a cultura e a ex-
gloriosa camisa canarinho e pronto. A nossa identidade € marcada pela cultura,
e ndo por sangue, geografia, ou heranga.Aqui, coreanos chegados nos anos 80
ja séo brasileiros de fato e direito, e os filhos mais ainda. A Alemanha precisa
disso, mas néo sabe como. Os turcos, chegados nos anos 70, ainda ndo sdo
alemaes, e do jeito que as coisas sao, nunca serdo. As antenas parabdlicas
deles, nos bairros turcos de Berlim onde eu morei, apontam pra Istambul.

A Alemanha precisa mudar para que seus imigrantes mudem, porque ela
precisa de imigrantes. Se ela quer que eles se comportem como alemaes, deve
oferecer a eles a chance de serem alemées, e as compensagfes para que
deixem de ser como eram. A alternativa é deixar os imigrantes eternamente em
guetos, e olhem como isso deu certo na Europa.

Os xenofobos se dizem contra o Isla, mas sdo contra os imigrantes. Como néo
podem ser politicamente incorretos, se dizem religiosamente corretos, e iSso €
uma grande mentira. O que existe, ndo é um problema islamico, mas um
problema de ndo-adaptacdo ao Ocidente por parte dos imigrantes islamicos,
gue nédo fazem isso porque querem, mas porgue néo lhes dao escolha.

O Isla, na forma como é concebido no mundo islamico, € mesmo incompativel
com o Ocidente, onde o Estado manda mais do que a religido e a limita. Se o
sujeito quer ser ocidental, precisa ter uma atitude ocidental com relacdo a
religido. Feito isso, deixem ele ser ocidental, uai. Os meus caros leitores sabem
gue eu acho todas as religides igualmente horriveis, mas também acho que o
Islda € um pouco pior, na pratica, porque ele espera submisséo dos seus fiéis.
Isso acaba mal, sempre. Submissédo a Deus sempre termina em submisséo a
algum octogenario com sobrancelhas em excesso e misoginia saindo pelos
poros. Nos fomos assim, e sabemos.

O Ocidente virou o que é porque venceu a longa guerra contra a Igreja e contra
0s avancos do Isla, e o meu idolo de todos os tempos, Cervantes, lutou e foi
ferido na batalha de Lepanto, que mais ou menos desempatou 0 jogo a N0Sso
favor, em 1571.

Eu vivo bem em um mundo cristdo e ndo por ele ser cristdo, mas por ser
ocidental e eu n&o ter que dar bola pra religido alguma. No mundo islamico, eu,
o senhor aqui ao lado, o caro leitor, ndo teriamos essa mesma liberdade
porque ele é teocratico e ndo demaocratico.



Um islamico que se muda para o Ocidente ganha o mesmo direito que eu
tenho, o de dar para a religido o espaco que eu quiser, desde que respeite as
leis seculares do lugar onde vivo. Ele deve demonstrar apreco por essa regra
basica, e ser aceito como um igual, porgue entédo estara se comportando como,
e todos viveremos felizes para sempre.

Uns anos atras eu estava em um metré em Berlim, com quatro jovens turcos e
um outro jovem moreno e com uma cerveja na méao. Eu sou moreno, mas, de
alguma forma eles me olharam e desconsideraram a minha candidatura a ser
um deles. Para o outro, com a cerveja na mao, perguntaram de onde ele era:
“Bangladesh”

“Are you a Muslim?”

“Yes”

“You should not be drinking”

O rapaz era pequeno, os outros eram grandes e olhavam feio.

‘I am drinking because | like it, and because here | can.”

E ai, caros leitores, esta toda, mas toda mesmo, a diferencga.

Adema, e vamos em frente.

* Esse texto foi escrito na noite anterior ao ataque horrendo ao Charlie Hebdo e
segue valendo, apenas de uma maneira mais triste e em um mundo ainda mais
tragico e perigoso.

Marcelo Carneiro da Cunha é escritor

V - Filosofar em arabe
JOSE CARLOS ESTEVAO
http://www1.folha.uol.com.br/fsp/resenha/rs1305200010.htm

0O0ONo momento histérico em que o Ocidente d& inicio ao Renascimento, 0s
arabes conhecem o declinio: inércia, recuo e repeticdo. Enquanto nos
conduziamos a modernidade, a cultura arabe regredia intelectualmente aos
primordios da Idade Média ocidental. Um juizo tdo duro é suspeito da pior
xenofobia. Ainda mais levando em conta que, desde o fim da Guerra Fria, 0os
arabes voltaram a ser sistematicamente satanizados. Um intelectual arabe, no
entanto, se vé obrigado a sustenta-lo.
OOEsta "Introducdo” é uma apresentacdo da grande obra do autor: "Critica da
Razdo Arabe". A idéia de uma "raz&o arabe" pode soar tdo disparatada quanto
a de uma "fisica judaica", mas trata-se de mostrar como se da o exercicio da
razdo na cultura arabe. Ou, na maioria das vezes, como a tradi¢do religiosa
sobrepBe a autoridade a razdo. Todo o problema esta em libertar a cultura
arabe sem trai-la, empresa em que teriam fracassado tanto fundamentalistas,
prisioneiros da tradicdo, quanto liberais e marxistas, estranhos a ela.
000 alvo da obra € determinar os caminhos arabes para a modernidade, que
Al-Jabri define pela sua melhor face iluminista: democracia e racionalidade,
sem as quais ndo se chega a contemporaneidade (a critica pos-moderna
parece "coisa de rico", de quem "pode se dar ao luxo"). Ao mesmo tempo,
escaldado tanto pelas agruras do colonialismo quanto pelo fracasso das
pretensdes socialistas, ndo nutre qualquer ilusdo quanto as possibilidades de



importacdo das formas de racionalidade ocidentais; ao contrario, é preciso, diz
ele, "fazer a nossa modernidade, repensando nossa tradicao".
OOEm primeiro lugar, a tradicdo € religiosa. E enraizada num nivel de
profundidade desconhecido por nds: o que pensar de uma lingua que
permanece imutavel por mais de 14 séculos? Lingua que forja "a cultura e o
pensamento sem ser, em contrapartida, forjada por eles”, como diz Al-Jabri.
Ora, na tradicdo impera o argumento por analogia. Seja na "teologia”, o
"kalam”, ou em "leis", o "figh" (as aspas e o0s termos arabes se justificam
porque ndo tém real correspondéncia com os similares ocidentais), busca-se,
sem qualquer preocupacao com as condi¢cdes de validade, a assimilacao por
analogia, por semelhanca: seja qual for o tema, deve-se encontrar alguma
referéncia tradicional com a qual estabelecer comparacéo. A "critica da razao
arabe" proposta por Al-Jabri € uma "ruptura epistemolégica” com o pensamento
analdgico.

00A formacéo intelectual de Mohammed Abed Al-Jabri é claramente marcada
pelos anos 60 e 70 franceses. Embora ndo faca referéncia a fontes, a
"problemética”, digamos assim, na qual se move € althusseriana. Mas de um
althusserianismo no minimo "sui generis": a "ruptura epistemologica” que
propde ndo é com a tradicdo (religiosa) -uma vez que a vé como a prépria
matriz da cultura arabe-islamica-, e sim com um modo de abordagem: aquele
que a mantém fossilizada no passado.
00Também é parte da tradicdo uma ampla elaboracao filoséfica. A "falsafa”, a
filosofia em lingua &rabe, aculturou-se muito cedo e com claros designios
politicos: importar dos gregos (bizantinos) algo com que contrabalancar a
influéncia persa. Esforco que se perdeu quando Ibn Sina (o Avicena dos
latinos) constr6i uma grande sintese concordista capaz de acomodar
neoplatonismo grego (malgrado uma sdlida abordagem de Aristoteles),
monoteismo islamico e gnosticismo persa.
00lbn Sina n&o seria um Santo Agostinho mugulmano: em vez de buscar elevar
a expressao intelectual da religido ao registro racional da filosofia, teria
contaminado a filosofia de mistica. Em registro politico, diz Al-Jabril, a face
"oriental” do pensamento de Ibn Sina é eivada de obscurantismo, uma das
fontes do anti-intelectualismo religioso, e tdo s6 "um projeto de filosofia
nacional (persa)". Serd necessario esperar um novo momento historico: o
apogeu de Al-Andalus. Magrebino, Al-Jabri compreende o Marrocos e a
Peninsula Ibérica como uma unidade cultural cujas desavencas politicas com
os califas do Cairo vieram a suscitar um novo renascimento filosoéfico.
00lbn Rusd, o Averrdis dos latinos, o grande filésofo de Coérdoba, sera capaz,
ao contrario do "persa" Avicena, de estabelecer uma relacdo orgéanica entre a
cultura arabe e as exigéncias de rigor racional do pensamento filoséfico.
000 Averréis da leitura de Al-Jabri ndo tem nada em comum com a ficcédo
historiogréafica ocidental do "averroismo" e sua doutrina das "duas verdades" (a
da razdo e a da religido, as vezes opostas e, ndo obstante, igualmente
"verdadeiras"). Em primeiro lugar, porque preconiza a leitura estrutural da obra,
"uma operacao dificil", mas obrigatoria para a compreenséo da veracidade, da
coeréncia interna, do trabalho filosofico e condicdo necessaria para a analise
historica e do wuso politco de uma forma de pensamento.
000 aristotelismo estrito e ao mesmo tempo original de Averréis teria permitido
romper com 0s pressupostos (neoplatdnicos) do pensamento analdgico
dominante e o estabelecimento de uma axioméatica igualmente eficaz na



filosofia e na religido. Ou seja, teria realizado ja uma vez aquela operagédo que
se torna necessaria para "libertar" a tradicdo. No entanto foram os latinos os
grandes beneficidrios da obra de Averréis: sdo os europeus que "vivem até
hoje 0 momento averroista". Seria necessario, portanto, retornar ao momento
em que os arabes perdem contato com sua historia e seu futuro. N&o se trata,
é claro, de reafirmar o conteddo dogmatico do averroismo, irremediavelmente
datado, mas de reler a tradicdo através de seus elementos capazes de
movimento. E nesse sentido que Al-Jabri entende que a renovacéo arabe sera
averroista.

00A insisténcia do autor no carater imediatamente politico das motivacdes
filoséficas entre os arabes parece demasiado esquematica, mas nao € uma
tese inverossimil, dado o amalgama religioso-politico que veio a constituir o
poder na cultura islamica, que desconhece qualquer instancia de mediacao
semelhante a Igreja dos cristaos.
00A subordinacdo direta da filosofia a praticas de poder, seu carater
"ideologico” (os termos ocidentais sempre parecem fora de lugar), teria sido
sua principal fraqueza: ndo haveria uma "historia da filosofia arabe", mas uma
histéria dos usos (politicos) da filosofia, incapazes de sobreviver a uma derrota
politica. Menos ainda ao desastre (arabe) do que os espanhdis sempre
chamaram de Reconquista. Retornar criativamente a Averrdis seria também
inaugurar a "historia da filosofia arabe", caminho para reencontrarem-se com a
historia.

7 INTRODUCAO A CRITICA DA RAZAO ARABE - Livraria ...
www.livrariaunesp.com.br/.../INTRODUCAO+A+CRITICA+DA+RAZA...

ISBN:  8571391815. Titulo: INTRODUCAO A CRITICA DA RAZAO
ARABE Autor: AL-JABRI, MOHAMMED ABED Editora: UNESP Formato:
14X21 Paginas: 168

[l Imprimir - Le Monde Diplomatique Brasil
https://www.diplomatique.org.br/print.php?tipo=ac&id=2899

Na apresentagcdo do livro "Introdug&o a critica da razdo arabe", de
Mohammed Abed al-Jabri [1], Ahmed Mahfoud e Marc Geoffroy, analisam a
estagnacéo do ...

1 Introducdo a critica da razéo arabe | Facebook
https://pt-br.facebook.com/.../Introducéo-a-critica-da-razdo-arabe/44759...

Introducéo a critica da razao arabe. 1 curtida. Livro.

Introducdo a critica da razédo arabe - Google Books
books.google.com/books/.../Introducéo_a critica_da_razao_arab.html?i...

Neste fim de seéculo, o pensamento arabe parece cindido entre um
fundamentalismo que quer reconstruir o presente sobre o modelo de um
passado idealizado ...


https://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&ved=0CB0QFjAA&url=http%3A%2F%2Fwww.livrariaunesp.com.br%2Flivrariaunesp%2Fproduto%2F10458%2FINTRODUCAO%2BA%2BCRITICA%2BDA%2BRAZAO%2BARABE&ei=TI-uVL6TKcfXeI7sgLAM&usg=AFQjCNHAqk9iGSJx4sPQkAqUCtDxWUySrw&sig2=GMBuzVLnYhF5NeP0eeK75g
https://www.diplomatique.org.br/print.php?tipo=ac&id=2899
https://pt-br.facebook.com/pages/Introdu%C3%A7%C3%A3o-%C3%A0-cr%C3%ADtica-da-raz%C3%A3o-%C3%A1rabe/447599155319831
http://books.google.com/books/about/Introdu%C3%A7%C3%A3o_%C3%A0_cr%C3%ADtica_da_raz%C3%A3o_%C3%A1rab.html?id=gCC6tWJ8HnoC

VI -Livros Introducao a Critica da Razao Arabe - Abed Al Jabri ...
www.buscape.com.br» Livros

Detalhes, opinifes e reviews de usuarios e especialistas, fotos, videos e mais
sobre Livros Introducao a Critica da Razao Arabe - Abed Al Jabri, Mohamed ...
"1 Filosofar em arabe - Folha de S.Paulo - Uol

www1.folha.uol.com.br/fsp/resenha/rs1305200010.htm

OOEsta "Introdugao” € uma apresentacao da grande obra do autor: "Critica da
Razdo Arabe". A idéia de uma "razéo &rabe" pode soar tdo disparatada quanto
a..

Expulsion and Diaspora Formation: Religious and Ethnic Identities in Flux from
Antiquity to the...

The eleven essays brought together in this volume explore the relations
between expulsion, diaspora,...

ACADEMIA.EDU

Carmen Licia Palazzo O organizador, John Tolan, € um dos maiores
medievalistas da atualidade. O livro dele sobre os "sarracenos"no imaginario
europeu é referéncia. https://www.academia.edu/.../Saracens_Islam_in_the...

Saracens: Islam in the Medieval European Imagination.
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https://www.academia.edu/16765187/Expulsion_and_Diaspora_Formation_Religious_and_Ethnic_Identities_in_Flux_from_Antiquity_to_the_Seventeenth_Century
https://www.academia.edu/16765187/Expulsion_and_Diaspora_Formation_Religious_and_Ethnic_Identities_in_Flux_from_Antiquity_to_the_Seventeenth_Century
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https://www.facebook.com/l.php?u=https%3A%2F%2Fwww.academia.edu%2F16765187%2FExpulsion_and_Diaspora_Formation_Religious_and_Ethnic_Identities_in_Flux_from_Antiquity_to_the_Seventeenth_Century&h=EAQH7CQB_&enc=AZN76u7ELOBpeZh-AL6LtYAW8lGPnoeq3iFEEhb3phsw2YcR2Om4GiNvofPaovT2Wjtz6UiU0B-g0IQgmbKOshT1CSqwV3AV4NMuAxZk5J4SV1uzsEuY0CFusoV8nbs9iwccPGVFt_UmBsVShNeq3rfKG_Nvqf_LV28iHi_g3SztUo9w84Xum3Zpac39kyST_axt_Aj9N1baQoFJ4AOwracl&s=1
https://www.facebook.com/carmenlicia.palazzo?fref=ufi
https://l.facebook.com/l.php?u=https%3A%2F%2Fwww.academia.edu%2F1820826%2FSaracens_Islam_in_the_Medieval_European_Imagination&h=xAQG7aEE4
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https://www.academia.edu/16765187/Expulsion_and_Diaspora_Formation_Religious_and_Ethnic_Identities_in_Flux_from_Antiquity_to_the_Seventeenth_Century
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aris ficard marcada pela

sexta-feira, 13 de novem-

bro de 2015, Os atenta-

dos que mataram 129
pessoas horrorizaram o mundo.
Eu estava no lado de quatro
frunceses, professores da Uni-
versidade de Montpellier, os so-
cidlogos Philippe Joron, Patrick
Tacussel, Hélene Howdayer e De-
nis Fleurdorge, em Porto Alegre,
no Chalé da Praca XV, quando
chegou a noticia dos atagues
Yassamos o8 dias seguintes con-
indlo sobre tolerancia, intole-
, iluminismo, fanatismo e
dade, Entrei

rine
respeito a dive
om contato com outros amigos
franceses para saber o que esta-
vam sentindo, Edgar Morin, dos

alto dos seus M4 anos de idade,
resumiu: “Minha sensagio é de
horror e de loucura™. No Twitter,
completon: “Metédstases do horri-
vel cdneer do Ordente Médio®

Michel Maffesoli, Dominigue
Wolton, Edgar Morin ¢ Emma-
nuel Jaffelin preferiram pensar
escrevendo e enviaram textos
para esta edicio do Caderno de
Sahado. O socidlogo Bertrand Ri-
card, professor da Universidade
de Reims, exprimiu dolorosa-
mente a necessidade de pensar
o8 limites da tolerincin. Gilles
Lipovetsky, em deslocamento pa-
ra Porto Alegre, onde receberia
o titulo de Doutor Honorls Cau-
sa da Pontificia Universidade
Catdlica do Rio Grande do Sul,
declarou estar estupefato, com
um siléncio tenebroso devoran-
do as pulavras que Ihe vinham
para tentar compreender a situa-
cao complexa ¢ obseura. Michel
Houellebeeq, sempre evocado
quando se trata de criticar o is-
lamismo radical ¢ seus atenta-
dos, recolheu-se atras de uma
cortina de pudor

Todos sabem que hi um para-
doxo Incontorndvel, O Ocldente,
para nio cometer o erime antro-
poldgico de etnocentrismo, niao
Se ver como superior a oulros,
deu-se por missdo respeitar to-
das as culturas e ver-se como
igual a elas. O paradoxo cabe
neste didlogo Imagindrio

0 Ocidente nio ¢ superior

#0s Oulros

= Certo, mus hit outros que se
julgam superiores ao Ocidente,

— Devemos respeita-los. E
visio deles

-~ Néo podemos fazer como
eles?

Claro que néwo, ora

Entito, se estou entendendo
bem, somos Lio superiores uos
outros, embora negando isso
que nao podemos nos rebaixar
a agir como eles

Por que o Ocidente nao pode
defender os scus valores, acel
tando respeitar os valores dos
outros enquanto eles ) feri-
rem frontalmente os seus, na ba-
se da flexibilidade possivel? Um
ocldental pode aceitar que mu-
culmanos nio aceltem frequen-
tar piscinas abertas para ho-
mens ¢ mulheres, mas nio pode
seeitar que muculmanos preten-
dam que, nos paises ocidentais
existam piscinas piiblicas sepa-
radas para homens e mulheres
Para ter o direito de se organi-
zar conforme os seus valores,
nos seus puises, 0 Ocvidente pre-
cisa parar de interferir nas cul-
turais atheias sob pretexto de le-
var-lhe o8 seus valores, entre os
quals a democracia. Deve o Ocl-
dente lavar as maos em relacio
u0 que acontece, por exemplo,
nu Siria? Ou deve o Ocidente pa-
rur de mentir que tenta levar a
democracia para certos paises
quando estd apenas cuidando
dos seus interesses econdmi-
cos? Questdes essenclais,

Niio tem o Ocidente direito de
pensur que iguakdade entre ho-
mens ¢ mulheres ¢ melhor do
que mulheres subjugadas por ho-
mens, mesmo que até elas, dou-
trinadas pela educacio, assimi-
lem a ideologia do macho domi-
nante ¢ defendam a propria sub-
missao? Niw seria a missio oci-
dental de negacio do etnocen-
trismo a sus mais acabada ex-
pressio etnocéntrica: ndo sere-
Mos Como 08 Oulros, esses
etnocéntricos, mas respeitare-
mos até mesmo essa difere:
pois eles nao subem, como nos,
superiores e humildes, gue nao
se deve ser etnocéntrico? Ou sa-
bem e querem ser etnocéntricos,
0 que nos obriga a reconhecer
esse direlto deles, mas, mais
uma vez, & ndo ser como cles
por entendermos que para nos
iss0 ¢ inadequado, ou seju, equi-
vocado, salvo no outro.

O Ocidente intromete-se na
cultura alheia, mas tem vergo-
nha de defender os seus valores
Quer ser altivo a ponto de res-
peitar o que o desrespeita. O ou-
tro, esse diferente etnocéntrico
sem constrangimento, percebe o
contradigho e toma o Ocidente
como refém

Péaginas 2 ¢ Central,

Editor Lulz Gonzaga Lopes | gferreira@conmeiotopave combr
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Filosofo frances reflete
sobre oque levaos

jovensaoterrorismoea
faltade esclarecimento
ante a conversao radical

or que em Paris? Por

que jovens franceses se

tornam fanditicos religio-

s0s? Nio é surpreenden-
e que tenba sido em Paris por
varius razoes. Tivemos durissi-
mos atentados em juneiro con-
tra o jornal Charlic Hebdo e o
mercado Casher. Paris tornou-
se alvo dos jihadistas por seu lai-
cismo, bem francés, pela proibl-
¢ao do uso do véu pelas mulhe-
res islimicas nas escolus pabli-
cas, o que faz da Franca um de-
monio. Em segundo luga
Franca atacou militarmente a
Africa, o Traque e agora a Siria
Isso produz retaliagbes. A cultu-
rit lnica francesa ¢ abominada
peldos fandticos islamitas, Era sa-

Us prec

EDGAR MORIN

A GUERRA

Nio &0 mais atentados. Com
uma acio mortifera e massiva
praticada a0 mesmo tempo em
seis pontos, a estratégia, logo a
guerra, entrou em Paris. Havia
militantes do Estado Islimico
por toda parte, agui e 14, O Dae-
ch esta entre nés, Niao se trata
de uma guerrn de religioes
Mas da guerra de uma seita fa-
natica origindria do islamismo
contra toda a sociedade, inclusi-
ve contra 08 muculmanos, um
totalitarismo religioso de al-
guns contra todos

Lembremos que as fontes do
Estado Islamico sio estranhas
a0 islamismo, constituindo uma
minoria demoniaca que cré lu-
tar contra o Diabo, ou seja, con-
tra o Ocidente, especialmente

bido pelos especialistas que ha-
veria novos atuques. A acelera-
¢@o foi brutal. E nao deve parar
por ai. Mais complexo e sociold-
gleo saber a razdo da
radlealizacdo de jovens france-
ses, Como pode ser quo france-
ses oducados em nossas escolus
lajeas. que viam e ouvikm nos-
sas radios e televiso raiam
na armadilha do hn‘m-mo essa
loucura ina, chegando a
Ir receber trelnamento na Siria
¢ a voltar para se explodir com
uma bomba na Europa? Essa si-
luacio mostra gque ha algo erra-
do em nosso modo de socializa-
¢do. Vivemos em sociedades

cool, de comunicagio, de com-
preensio e de hedonismo. Como
se da que jovens decidam mu-
dar de vida, adotando um estilo
austero, assumindo a violéncia
como método de agdo e negando
toxos 0s nossos valores?

Eles querem ser mdrtires, A
nocao de martirio tinha perdido
0 sentido nos dltimos 50 anos
Cultivamos o prazer, a festa. o

contra os Estados Unidos, que
ja forum aprendizes de feiticei-
ros alimentando as forgas cegas
que agory se desencadearam de
maneira incontrokivel,

Cabe acrescentar que temos
o direito de reagir. Parcmos de
nos santificar. Continuemos a
denunciar as suns monstruosida-
des, aqui e 14, mas nio sejamos
cegos em relagido as nossas
monstruosidades. Pois nds tam-
bém praticamos, & maneira ocl-
dental, mortandades ¢ terror
Os drones ¢ misseis atingem
principalmente alvos eivis, niao
militares.

So podemos fazer a G u
para destruir o Estado Islimico
na Franca transformando-nos
em Estado policial militarizado

wlegrin ¢ a leveza., Nio a morte
Ninguém mais queria morrer
por ums causa. Isso pode ter
ainda acontecido na 11 Goerra
Mundial, Morria-se por uma na-
cdo. O que estd acontecendo?
Serd o retorno de valores tradi-
cionais de uma cultura lotalmen-
te diferente da nossa? Nio. O
comportamento desses jovens @
paradoxalmente um efeito da so-
ciedade da leveza, que, pelo hi-
perconsumismo, nos Ultimos 50
anos, devastou todos as formas
trudicionais de enguadramento
sociul. Ninguém mais controla o
comportamento dos individuos
Entramos numa época de deso-
rientagdo sistematica. Para a
madoria das pessoas o mal-estar
dessa sociedade traduz-se em
depressao, estresse, ansiedade
¢ outras doengas psicossomati-
cus. Hi, porém, pessoas que rea-
gem de outra forma a esse va-
zio, O jihadismo prospera gra-
cas a esse vazio terrivel. Com
seus gurus, toma conta de de-
sesperados, encontrados, mui-

NO CORACAO DE PARIS

O que precisamos, entio, lazer
pura combater eficazmente esse
inimigo? A resposta ¢ simples
fazer a paz no Oriente Medio
Para ganhar a guerra na Fran-
ci, precisamos ganhar a paz no
Oriente Médio

O papel fecundo da Franga
teria sido ndo o de apoiar os
alaques americanos, que nio
podem ganhar essa guerra,
nem fazer parte de uma coali-
240 fraca leita de apenas al-
gung inimigos do Estado
lslamico, mas trabalhar por
uma coalizio geral dos menos
birbaros (entre os quais o Ris-
sia, 0 Ird @ nés mesmos) contra
0s mais brbaros de todos.

Terla sido preciso evitar a
exigéncia da deposicio de

tus vezes, nas prisdes ou na [n-
ternet, oferecendo-thes conforto
© uma missio. Sio pessoas que
se radicalizam em algumas se-
IMADAS OU MEeSes,

No comportamento desses jo-
vens ¢ tudo menos esclarecido
A ignoriincia ¢ que os condena
Niio possuem conhecimentos re-
ligiosos salidos nem politicos
Nio sio herdeiros de uma tradi-
cao, mas apenas extraviados
Desse modo, resultam da hiper-
modernidade, que elimina os
controles antigos ¢ nada poe no
lugar deles. O que procuram?
Uma nova estrutura, uma pai-
xio, um sentido, uma direciio
uma intensidade, uma valoriza-
cio, Alguns buscam as sensa-
coes fortes nas drogas, Outros,
no fanatismo. Querem uma ma-
neira de existir, Mesmo mutan-
do e morrendo. Encontram na
seducéo da morte uma atracéo
que thes garante uma SeNsacho
de poténcia ¢ de significado. O
Estado Iskimico seri destruido,
assim como o Al Qaeda foi sufo-

Bashar Al-Assad como ponto de
partida para o fim dos massa-
cres na Siria. O certo teria sido
pedir o fim dos massacres na Si-
ria como prioridade absoluta
Como o ditador sirio tem o
apolo da Rissia, quantos mi-
Ihdes de mortos serao ainda ne-
cessiarios antes da eliminacio
de Bashar?

O bom papel da Franca deve-
ria ter consistido em conciliar
Putin e Obama, unir 88 nagoes
ol urumimu\x sunitas ¢ as na-
¢Oes ou organizagbes xiitas con-
tra o inimigo comum mais peri-
goso, o Estado [slamico, como
wm eessar-a-morte na Siria e no
Iraque.

A Franca nao deveria ter fei-
10 coro & prefensdo estapida de
reconstituir o frague, cujos Esta-
do e nagio foram destruidos pe-
la guerra de George Bush. Nem
deveria ter sonhado com a re-
constituigdo da Siria. Deverin

cada, mas esse tipo de jovem vai
continuar procurando o extremo
em oulro lugar.

0 Ocidente conhece oulras
formas de radicalizacio ¢ de
busea desesperada de sentido
ou de alivio para o ressentimen-
10 como as seitas ou os serial-
Killers. A soviedade hiperindivi-
dualista e hiperconsumista de-
sorganiza os enquadramentos
soclals e delxa os Individuos sol-
tos. HA quem ndo aguente, Os jo-
vens de antigamente tinham co-
mo modelos os pais e avis, Nio
era preciso se questionar sobre
0 que ou como ser. Conversoes
sem solida formacao religiosa le-
vam a0 radicalismo quando hi
desequilibrio psicologico ¢ de-
sumparo. Hit um vazio que preci-
sa ser preenchido. Tem a ver
com o reconhecimento tratado
por Hegel As pessoas nio su-
portam viver sem reconhecimen-
10. Alguns o buscam na barbérie
e no martirio.

F fo. Dout

ter fixado objetivos de paz, tni-
ca resposta possivel ao califado
do terror, uma Confederagio do
Oriente Médio respeitando as
religioes, cultos e diversas cul-
turas da regiio, parando assim
a hemorragia que sangra as mi-
norias.

Enfim, ¢ preciso dizer que a
guerra contra o Estado [slamico
s0 seri ganha com a paz na Si-
ria e na sua periferia. Mas nada
foi feito em profundidade por
uma verdadeira integraciao na-
cional através de uma escoli ca-
paz de ensinar a natureza histo-
rica multicultural da France
Nem peda luta na socledade con-
tra as discriminagies. S6 a puz
na Sirfa eliminard o fantasma
da purificacio e da redencio pe-
lo dom de si que, unindo roman-
tismo e fanatismo, empurrou e
continun empurrando jovens pa-
ra um atroz campo de

Sociiogo Niosoro ¢
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